Sentencia SU-510/98

RESGUARDO INDIGENA [IKA O ARHUACO -Caracteristicas
generales

RESGUARDO INDIGENA IKA O ARHUACO -Organizacion civil y
politica

RESGUARDO INDIGENA IKA O ARHUACO -Mundo espiritual y
religioso

RESGUARDO INDIGENA IKA O ARHUACO -Ley de la madre o ley
de origen

RESGUARDO INDIGENA IKA O ARHUACO -Ofrendas o pagamento
en ley de origen

RESGUARDO INDIGENA IKA O ARHUACO -Significado del telar
COMUNIDAD INDIGENA -Primacia de lo colectivo sobre lo individual

RESGUARDO INDIGENA IKA O ARHUACO -Algunas
especificidades del sistema juridico

RESGUARDO INDIGENA IKA O ARHUACO -Rol politico y religioso
de los Mamos

RESGUARDO INDIGENA IKA O ARHUACO -Insercion dentro del
concierto social regional y nacional

RESGUARDO INDIGENA IKA O ARHUACO -Origen, dogmas
fundamentales y practicas de la Iglesia Pentecasteda de Colombia
"IPUC"

RESGUARDO INDIGENA IKA O ARHUACO -Incidencia de la
doctrina evangélica

RESGUARDO INDIGENA IKA O ARHUACO -Miembros civiles o
foraneos de la IPUC

RESGUARDO INDIGENA IKA O ARHUACO -Grado de incidencia de
las préacticas de la IPUC sobre la comunidad tradadi

CULTURA ARHUACA -Cosmovision es incompatible con doctrina
evangélica



En la cultura Ika - a diferencia de otras culturasxiste una estrecha relacién
entre el &mbito de lo sacro - la religién - y el ldeprofano - lo politico y lo
juridico -. El caréacter individualista de los dogm# credos evangélicos choca
frontalmente con la concepcion del sujeto contedglpor la cosmovision Ika
y con las responsabilidades que esa misma cosrnvisg asignado a los
indigenas serranos, de las que se derivan roleseas sociales bien definidas.
Las préacticas rechazadas por la IPUC, forman pat&d nddulo esencial de la
filosofia practica y religiosa de los Ika y su imeplimiento esta catalogado por
el sistema juridico arhuaco como una falta que muegnerar, incluso, la
expulsion del resguardo. De las consideracionesdpueoncluirse que un
indigena que suplanta la "ley de origen" por la lgity al mamo por el pastor
evangeélico, ha dejado de compartir la cosmovisignpor lo tanto la cultura -
arhuaca. Las particularidades de la cultura Arhuagzermiten a la Corte
afirmar que el cambio de mentalidad religiosa imgali necesariamente, un
proceso profundo y radical de sustitucion culturedn independencia de que
ciertas apariencias formales - como el vestido,lalgo del cabello, la
utilizacion de collares, o la vivienda - se mantamgntactas.

PRINCIPIO DE DIVERSIDAD ETNICA'Y CULTURAL -Alcance

Para la Corte, el principio de diversidad e intedgd personal no es
simplemente una declaracion retdérica, sino que tiang una proyeccion, en
el plano juridico, del caracter democratico, paipiativo y pluralista de la
republica colombiana y obedece a "la aceptacidénalalteridad ligada a la
aceptacion de la multiplicidad de formas de vidgistemas de comprension del
mundo diferentes de los de la cultura occidenthR" Constitucion Politica
permite al individuo definir su identidad con basesus diferencias especificas
y en valores étnicos y culturales concretos, y nafarme a un concepto
abstracto y general de ciudadania, como el defipdo los Estados liberales
unitarios y monoculturales. Lo anterior traduce afén valido por adaptar el
derecho a las realidades sociales, a fin de satmfalas necesidades de
reconocimiento de aquellos grupos que se cara@erizor ser diferentes en
cuestiones de raza, o cultura. En suma, el reconiecito de la diversidad
étnica y cultural obedece al imperativo de consturia democracia cada vez
mas inclusiva y participativa y de ser consecuentes otro lado, en la
concepcidén segun la cual la justicia constituye ideal incompleto si no
atienden a las reivindicaciones de reconocimien® Ilds individuos y
comunidades.

COMUNIDAD INDIGENA -Autonomia de autoridades tradicionales

El principio de diversidad étnica y cultura otorgdas comunidades indigenas,
un status especial que se manifiesta en el ejerciei facultades normativas y
jurisdiccionales dentro de su ambito territorial @geuerdo con sus valores
culturales propios. Igualmente, la Carta les cordiel derecho de gobernarse
por autoridades propias segun sSus usOoS Yy costumbcessagra una

circunscripcion electoral especial para la elecciode senadores vy



representantes; y, les garantiza el pleno ejercteb derecho de propiedad de
sus resguardos y territorios.

COMUNIDAD INDIGENA -Proteccion derechos fundamentales de
miembros

La Corte ha considerado que las comunidades indigercomo tales, son
sujetos de derechos fundamentales. Ha precisadolagiederechos de las
comunidades indigenas no deben ser confundidodosoderechos colectivos
de otros grupos humanos. Con base en la anterictroh@, ha sefialado que
los derechos fundamentales de los cuales son résildas comunidades
indigenas son, basicamente, el derecho a la sésist, derivado de la
proteccion constitucional a la vida; el derechoaategridad étnica, cultural y
social, el cual se desprende no sélo de la proteta la diversidad y del
caracter pluralista de la nacién sino, también,ldgrohibicién de toda forma
de desaparicion forzada; el derecho a la propiedatectiva; y, el derecho a
participar en las decisiones relativas a la exptoén de recursos naturales en
sus territorios.

PRINCIPIO DE DIVERSIDAD ETNICA Y CULTURAL -
LimiteCOMUNIDAD INDIGENA -Limites a la autonomia

La Corte ha sefalado que las limitaciones a queesseuentran sujetos los
principios de diversidad étnica y cultural y de @abdmia de las comunidades
indigenas surgen del propio texto constitucionalcwal determina, por una
parte, que Colombia es un Estado unitario con aomoia de sus entidades
territoriales y, de otro lado, que la autonomia ipich y juridica de las
comunidades indigenas, es decir, la capacidad pgwaernarse y ejercer
funciones jurisdiccionales dentro de su ambito iterial, puede ejercerse
conforme a sus usos y costumbres, siempre y cuEsids no sean contrarios a
la Constitucibn y a la ley. Lo anterior determinaueg en materia de
comunidades indigenas, la Carta Politica consagre végimen de
conservacion de la diversidad en la unidad. Segu@drte, "sélo con un alto
grado de autonomia es posible la supervivenciaucailt, afirmacion que
traduce el hecho de que la diversidad étnica yucalt como principio general,
s6lo podra ser Ilimitada cuando su ejercicio des@mao normas
constitucionales o legales de mayor entidad quprielcipio que se pretende
restringir. Segun la jurisprudencia, en principia, efectividad de los derechos
de los pueblos indigenas, determina que los limgesceptibles de ser
impuestos a la autonomia normativa y jurisdicciodal tales comunidades,
sb6lo sean aquellos que se encuentren referidoso"@ue verdaderamente
resulta intolerable por atentar contra los bienedspreciados del hombre." La
Corporacion ha aceptado que se produzcan limitaesoa la autonomia de las
autoridades indigenas siempre que estas esténdhsgg evitar la realizacion
0 consumacioén de actos arbitrarios que lesionenvgnaente la dignidad
humana al afectar el nacleo esencial de los deredlimdamentales de los
miembros de la comunidad.



CULTURA ARHUACA -Limites a libertad religiosa de grupo minoritario
y proteccién de dignidad humana

En el caso de las comunidades indigenas, la coasgm de su cultura
legitima con mas fuerza el empleo por parte demsigsnbros de mecanismos
para determinar la presencia de "extrafios" o "noraios" y poder
comportarse en consecuencia. Si se insiste entertes a estos grupos estos
elementales mecanismos de defensa y preserva@dsera posible que ellos
mantengan su identidad cultural. No obstante quexamen de la Corte lleva a
eliminar el estigma de inconstitucionalidad atridai a la conducta de las
autoridades indigenas - en cuanto se ha demostgagoella queda cobijada
por el margen de diferencia cultural que la Constibn garantiza y, ademas,
no es ajena a una forma especifica de conducigiosh garantizada -, ella no
puede pretermitir consideraciones minimas de res@etla dignidad de la
persona humana. El respeto a la persona humanadenpi las autoridades
indigenas incurrir en actos arbitrarios y apelampaocedimientos inhumanos y
degradantes para sujetar a los miembros de la caodaghque se desvien de los
canones tradicionales. Si mas alla de sancionardasductas objetivas que
violan los usos y costumbres del pueblo indigemamddo que ante la ley
indigena todos sean iguales, lo que se proponemstasidades es punir al no
creyente por el mero hecho de serlo, asi este retsoa las reglas existentes,
sin duda se esta frente a una manifestacion de rpqde la Constitucion
rechaza.

COMUNIDAD INDIGENA -Sancion por el mero hecho de profesar culto
evangélico es arbitrafidBERTAD DE CULTOS EN COMUNIDAD
INDIGENA -Sancién por el mero hecho de profesar credo tlstin

Si bien las autoridades tradicionales tienen autoiep para establecer sus
faltas, la sancion a una persona por el mero hedeoprofesar el culto
evangélico es arbitraria, pues la mera creencia almnenaza gravemente la
supervivencia de la cultura y, en cambio, si vielaulcleo esencial - el minimo
de los minimos - de la libertad de cultos. No ofigala creencia en el
evangelio puede implicar que se incumplan las nerriradicionales de la
comunidad por ser incompatibles con los mandatbtidmis. En este caso, las
autoridades estan en su derecho de sancionar anqo@ obedece en los
términos en los que deben obedecer los restantabnos de la comunidad.

PRINCIPIO DE IGUALDAD EN COMUNIDAD INDIGENA -Sancion
mas gravosa por adopcion de credo distinto

La Corte ha indicado que si bien las autoridadesdicionales pueden definir
las faltas y las sanciones, deben hacerlo con gujea los principios minimos
del debido proceso. Adicionalmente deben respetacantenido minimo del
principio de igualdad en el sentido de que no puedplicar sanciones mas
gravosas simplemente por que la persona en ejercieisu libertad religiosa
opta por un credo distinto. Esto es desproporciangdiola el nucleo esencial
de la libertad religiosa y de la igualdad.



JURISDICCION INDIGENA -Intensidad de una determinada sancion

RESGUARDO INDIGENA IKA O ARHUACO -Otras religiones pueden
ser objeto de limitaciones por autoridades internas

La militancia o el proselitismo de otras religionedentro de territorio
arhuaco, independientemente de que se realice panbmnos de la comunidad
0 por terceros, pertenece a un género de condupiaspor atentar contra el
nacleo de las creencias de la comunidad, pueden cdgeto de serias
limitaciones por parte de las autoridades internds. comunidad indigena,
resguardada bajo el principio de la diversidad cw#l, puede autbnomamente
controlar su grado de apertura externa. Si le fudealo a los jueces de tutela,
haciendo caso omiso de la legitima pretension dendier la propia identidad
cultural, garantizar a terceros las acciones de g®litismo en territorio
arhuaco, se habria patentado la forma mas eficeapyda para poner término
a esta cultura milenaria. De otro lado, reconocidadiferencia cultural por la
Constitucion, la decisién sobre la oportunidad yebgension de los contactos
culturales - cuyos efectos pueden tener un impact@able dentro de la
comunidad -, no se libra al azar o se asigha a dasoridades del Estado
nacional, sino que ella se integra al haz de funemautonomas que solo cabe
tomar al pueblo indigena concernido. No obstantegunha comunidad
indigena esta autorizada para dispensar a su miendisidente un tratamiento
gue no sea respetuoso de la dignidad de la perbomaana. De ahi que el no
creyente o el que profesa una religion distintaaficial, por ese solo hecho,
no puede ser objeto de sancidn o de persecucidmngén tipo.

RESGUARDO INDIGENA IKA O ARHUACO -Decisién sobre
construccién y apertura de templo evangélico

COMUNIDAD INDIGENA -Reparto de bienes y recursos sometido a
autoridades tradicionales

La Corte no puede dejar de indicar que las cuesorelativas al reparto de
bienes y recursos estan, en principio, sometidata sautonomia de las
autoridades tradicionales de los pueblos indiger&ins. embargo, existen unas
limitaciones legales y constitucionales que resggeim dicha autonomia.

RESGUARDO INDIGENA IKA O ARHUACO -Prohibicién de acceso
al territorio de miembros de IPUC no pertenecieateesmunidad

RESGUARDO INDIGENA IKA O ARHUACO -Propiedad colectiva
sobre resguardos y territorios

La Corte no ha dudado en reconocer, con base en deslaraciones
constitucionales e internacionales respectivas, lgupropiedad colectiva que
las comunidades indigenas ejercen sobre sus redgsay territorios tiene el
caracter de derecho fundamental, no s6lo porquestaérritorios constituyen



su principal medio de subsistencia sino, tambié@rgpe forman parte de su
cosmovision y religiosidad. En tanto propietariag dus territorios, las
comunidades indigenas son titulares de todas lasrpgativas que el articulo
669 del Cddigo Civil otorga a los titulares del deho de propiedad, lo cual
apareja el deber de los terceros de respetar etashm derecho. Igualmente, la
Corte ha establecido una serie de restriccionexeigcas que el derecho de
propiedad colectiva de las comunidades indigenasessus territorios impone
a los miembros de la sociedad mayoritaria. Debeonecerse que la
comunidad lka goza de un altisimo grado de consédwmacultural y, en
consecuencia, su nivel de autonomia es muy antliconsecuencia, el pueblo
arhuaco tiene la posibilidad de ejercer todas lasrpogativas que dimanan de
su derecho fundamental a la propiedad colectiva, taiales sélo podrian
resultar limitadas en el caso de enfrentarse a rgges o bienes
constitucionales de mayor importancia.

PRINCIPIO DE DIVERSIDAD ETNICA Y CULTURAL -Proteccién
sobre influencias de sociedad mayoritaria
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En el proceso de tutela T-141047 adelantado por ARW DE JESUS
TORRES FORERO contra las AUTORIDADES TRADICIONALEXE LA
COMUNIDAD INDIGENA ARHUACA DE LA ZONA ORIENTAL DE LA
SIERRA NEVADA DE SANTA MARTA

ANTECEDENTES

1. Por intermedio de apoderada, el representargal lde la Iglesia
Pentecostal Unida de Colombia -IPUC- y 31 indigearhsacos interpusieron
accién de tutela, el 28 de mayo de 1997, ante Il @&aFamilia del Tribunal
Superior del Distrito Judicial de Valledupar, cantrarias autoridades de la
comunidad indigena Arhuaca, por considerar queséstdneraron sus
derechos fundamentales a la vida (C.P., articu)pd.la integridad personal
(C.P., articulo 12), al libre desarrollo de la paaidad (C.P., articulo 16), a
la libertad de conciencia (C.P., articulo 18), dibartad religiosa y de culto
(C.P., articulo 19), a la libertad de expresiorP(Carticulo 20), a la honra
(C.P., articulo 21) y a la libertad personal (Carticulo 28).

La representante judicial de los actores informe, diace aproximadamente
39 afios, la IPUC se establecié en la Sierra Nedaddanta Marta, mediante
la fundacion del corregimiento de Sabana del Jordenpartir de ese
momento, varios indigenas arhuacos adoptaron lgidel evangélica,
haciéndose miembros de la IPUC. Relata que estligenas han sido objeto
de arbitrariedades y atropellos por parte de |l&srigades tradicionales de la
comunidad Arhuaca, los cuales se han intensifichttante los ultimos 15
afos. Anota que "tales atropellos han consistidomcretamente en
prohibiciones de realizar cultos a Dios bajo amasaie detencion; despojo
de textos biblicos y objetos personales; detensiopeencarcelamientos
efectivos a miembros de la Iglesia a quienes seldkga a doblar sus rodillas
sobre piedras; detencion arbitraria, en tres opatades, del pastor a cargo
en esa oportunidad, Sr. Francisco lzquierdo, ge®nndigena; desalojo y
sellamiento arbitrario del templo donde inicialngeritincionaba la Iglesia
Pentecostal Unida de Colombia en el corregimier@oSdbana del Jordan
(hace 9 afos fue cerrado el templo bajo candadaodgvia se encuentran
dentro de él las bancas, el pulpito y demas mueldpsiestos para el culto al
Sefior. A partir de ese momento, y hasta hace 4 &#omiembros indigenas
de la Iglesia Pentecostal Unida de Colombia cebzbracultos a Dios
clandestinamente, situacién que dur6 5 afos)".

La apoderada de los demandantes relatdé que, coexgadicion de la
Constitucion Politica de 1991 y la proteccion qeeaétorga a la libertad
religiosa, un nuevo pastor evangélico llegd a Iaazoriental de la Sierra
Nevada de Santa Marta, quien construy0 un nuev@lteran el sitio

denominado Pefiimeque, localizado a una hora denoadel corregimiento
de Sabana Crespo. Asi mismo, el pastor, llamado Falcedo Benitez,
animé a los indigenas a que denunciaran ante lewidades publicas
competentes las arbitrariedades y abusos a lodoguleabian sometido las
autoridades de la comunidad Arhuaca. Fue asi cawso pkrjudicados



acudieron a la Procuraduria General de la Nacidam Defensoria del Pueblo
y a la Jefatura de Asuntos Indigenas, sin obtemgun apoyo de parte de
estas entidades.

Segun la representante judicial de los actores bacafio se recrudecieron
los abusos y atropellos contra los indigenas evaogepor parte de las

autoridades tradicionales arhuacas. Estas justficasus actuaciones
"aduciendo que las costumbres de la comunidadendigstan por encima de
la ley y que lo que tiene peso y valor dentro dedaunidad es lo que
acuerden en ella". La apoderada relata que elailiecho arbitrario consistio
en la aprehensién de cinco miembros indigenas tUE&, ordenada por el

Cabildo Gobernador y el Comisario, "quienes durama semana presos en
Sabana Crespo por ser evangélicos y utilizaroartidtrariedad a fin de que
los creyentes negaran su fe y renunciaran a senbms de la IPUC". De

igual modo, anoté que, el 11 de mayo de 1997, pderodel Segundo

Cabildo Gobernador y el Inspector de Policia detegpmiento de Sabana
Crespo, el joven Norberto Torres Solis y el sefianJAurelio I1zquierdo Solis

fueron "guindados" de sus brazos, el primero poferadker al pastor

evangeélico - quien iba a ser detenido - y el segumal permitir que sus

cuatro hijos pertenecieran a la IPUC. Informé oge,esa oportunidad, al
pastor Jairo Salcedo le fue prohibido el ingresla aona, para luego ser
expulsado de la misma.

Por estas razones - relata la representante judieidos demandantes -, el
pastor, junto con 37 indigenas evangélicos, debibror hacia la ciudad de
Valledupar, lo cual los motivd a recurrir, nuevateena las autoridades
publicas competentes, con las cuales se reuniedacigieron convocar a las
autoridades indigenas tradicionales a una reuwidm,la finalidad de lograr
un acuerdo "y asi volver a la armonia y a la paz lo@ caracterizado a la
comunidad”. Fue asi como entre el 19 y el 21 deonday1997 tuvo lugar en
Valledupar una reunion entre los indigenas miemikdesla IPUC, las

entidades publicas (Jefatura de Asuntos IndigeDa&nsoria del Pueblo,
Personeria Municipal y Procuraduria Provincial) #s | autoridades
tradicionales arhuacas.

Como quiera que las autoridades indigenas estimguan "los derechos
colectivos tradicionales son vulnerados y las ad&oles son suplantadas por
personas que practican otro pensamiento, y asiom@nmgue el Estado tiene
la obligacion de proteger la diversidad”, no fuesiple llegar a ningun
acuerdo. Sin embargo, las autoridades tradicioralasacas hicieron constar
gue "ante las afirmaciones por amenazas contratdgridad fisica y la vida
de las personas que profesan el Evangelio, expuestal pastor, se propone
un statu-quode las actividades de las IPUC, hasta tanto se riamaste
problema ante las autoridades competentes paraejpeoduzca un fallo y
definir la situacion que lleva varias décadas denpeente enfrentamiento
interno”. Por este motivo, el templo de Pefimeaeeclausurado "hasta que
se emita el fallo de la Corte Constitucional". aoderada de los actores
sefald que, pese a lo anterior, una vez finalizmadaunion, "las autoridades



indigenas amenazaron a los miembros de la Iglesgeptes con detencion y
con que serian guindados”, razén por la cual laiganas evangélicos
debieron acudir a la Alcaldia de Valledupar parschu proteccion.

A juicio de la representante judicial de los denzartds, el principio de
diversidad étnica y cultural de la nacién (C.Pticato 7°) y las facultades
jurisdiccionales de las autoridades tradicionaledigenas se encuentran
limitadas por lo dispuesto en la Constitucion yeka (C.P, articulo 246). En
particular, considera que la proteccion de los adwe individuales de los
miembros de una comunidad indigena tiene mas alerla proteccion del
derecho colectivo "a mantener la singularidad caltu Afirma que "no es
justo que so pretexto de conservar las costumbrigadyciones indigenas
como patrimonio cultural del pais, propésito quspetamos, los indigenas
individualmente considerados se les trate comaesiah objetos por los que
hay que pensar y opinar. El principio de diversiéauica y cultural ofrece
una proteccion colectiva a las comunidades indgjeparo cada indigena
como ciudadano colombiano también se encuentraegidat por la Carta
Constitucional cuando se trata de sus derechosfoedtales, en igualdad de
condiciones que cualquier persona en el pais. Niog&so que a un indigena,
como ser humano pensante que es, no se le persatger libremente y
segln su conviccion y conciencia, en qué y en quésea creer, y qué desea
practicar, ya que también se trata de un ciudadatwnbiano con capacidad
de decidir por €l mismo. No es cierto que por qusee evangélico y desear
seqguir a Jesucristo, el indigena deje de ser indigea IPUC, a través de sus
pastores, se ha limitado a impartir un mensajeiangw desea escuchar, y
guienes actualmente son cristianos han decididentaliamente cambiar su
forma de pensar. No es la Iglesia la que causaidivien la comunidad
indigena, son sus autoridades quienes han decidibieerar sus derechos
provocando la division”,

Con base en lo anterior, la apoderada de los actoiecita que se tutelen los
derechos fundamentales invocados de suerte quersetgp a los miembros
indigenas de la IPUC la préactica de su culto reigien condiciones de
libertad, "sin temor alguno a ser maltratados digados por ese hecho". De
igual forma, solicita que el pastor de la IPUC muededicar el Evangelio a
los miembros de la comunidad indigena Arhuaca gildoadeseen y que se
prevenga a las autoridades tradicionales para guemtinden incurriendo en
conductas arbitrarias e ilegales.

2. Con la finalidad de esclarecer los hechos geedilugar a la interposicion

de la accién de tutela de la referencia, la Salaamailia del Tribunal Superior

del Distrito Judicial de Valledupar recibio lostie®nios que se sintetizan a
continuacion.

2.1. En su declaracion ante el tribunal de tutelapastor Jairo Salcedo
Benitez manifestd que el IPUC llego a la Sierraddevde Santa Marta "con
el mensaje de Jesucristo” hace 39 afios. Por esba,ran la comunidad
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Arhuaca hay ancianos que son cristianos desdepesa § algunos hombres
y mujeres nacieron y se formaron en el culto alngedo.

Segun el declarante, los indigenas evangélicosidanobjeto de atropellos y
discriminaciones por parte de las autoridadesdi@ailes desde la fundacion
de la IPUC en la Sierra, situacion que se ha agddidurante los ultimos 15
afios. Relaté que los distintos pastores evangéhamssido expulsados o
encarcelados por orden de las autoridades tradieisnque alrededor de diez
miembros de la IPUC han sido privados de su lidestaque el templo
pentecostal fue clausurado.

El pastor Salcedo afirmé que, hace aproximadamgrdéos, los indigenas
evangélicos fueron a buscarlo a Chemesquemenaomde dpredicaba el
Evangelio, para solicitarle que los asistiera ea eultos. Indicé que su
llegada a la zona oriental de la Sierra motivé dastruccion de un nuevo
templo y de una casa pastoral en la que habitaerSibargo, el 10 de mayo de
1997, fue detenido por las autoridades tradicianael corregimiento de
Sabana Crespo con el argumento de que no podiarvalentrar a la zona
indigena a predicar el Evangelio. Pese a recoslaslelas autoridades
indigenas los derechos constitucionales que aatmiz las actividades
evangelizadoras, aquellas decidieron que "deljeeso”. Pese a lo anterior,
logré escapar en su vehiculo en compafiia de ss&gpsus hijos, pero a un
indigena que intenté defenderlo "lo tiraron comfrauelo, lo pusieron preso y
lo guindaron desde las cinco y diez minutos hagtarla y media de la
mafana aproximadamente".

De otro lado, el pastor Salcedo sefialé que todordlicto "se debe mas que
todo a una division que han tratado de implantareeal indigena que es
creyente y el indigena que es tradicional, aunguigign vivir perfectamente
unidos porque tanto los indigenas creyentes o mgentes, todos son
indigenas”. Asi mismo, puso de presente que eiefeaSjunto con la religion

tradicional arhuaca, administrada por toamos también convive la religion

catdlica, asentada en Nabusimaque.

Para terminar, el declarante agregd que "yo sigalor por la situacion que

viven los hermanos indigenas ante sus autoridadaague no pudiera volver
mas alla, yo quisiera que se tuviera en cuentartibke situacion que estan
viviendo entre los mismos indigenas, esto indica €8l una guerra entre los
mismos indigenas para desplazar el uno al otroyygha tener en cuenta la
libertad de conciencia y los principios que cada tiene en su corazon”.

2.2. El indigena evangélico Juan Torres lzquier@mifestd ante la Sala de
Familia del Tribunal Superior del Distrito Judicadd Valledupar, que "nos ha
venido maltratando el tradicional indigena. Yo emule he creido solamente
es en Dios y han tratado de quitarme la creenotanees la primera vez me
pusieron preso porque me hice creyente, (...), diggopun dia y una noche
junto con mi mujer y mi suegra, entonces fue alahdo me sacaron al otro
dia, me dijeron que tenia que dejar de ser creyentences me prohibieron
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gue fuera creyente, me pusieron una fianza dedreinl pesos cada uno y me
dijeron que si seguiamos asistiendo a las reunianesponian mas multa,
entonces dejamos de ir a las reuniones". Afirmo, cueraiz de estos

incidentes, decidio dejar Sabana del Jordan pasfattarse a Pueblo Bello.
Tiempo después regresd a su lugar de origen, opdath en la cual las

autoridades tradicionales, luego de investigarlin"ta boca", le advirtieron

gue "no podia era convidar a los demas a que paaati el Evangelio y que
si seguia haciéndolo podia tener problemas”. Asmmj puso de presente
gue, en esa ocasion, estuvo detenido durante untaba vez que las

autoridades tradicionales consideraron "que yoeéreesponsable de estar
predicando a los creyentes y quitandole la getdeeligion tradicional”.

Para terminar, el declarante indicé que, con laiprcion establecida por las

autoridades arhuacas de practicar la religion edarzg "ellas quieren que

sigamos con la religion tradicional de lmamos para que vivamos unidos en
una sola religion". Agrego que "nosotros lo queede®s es que nos dejen
ser creyentes, que nos dejen esa libertad y queosmbliguen a seguir la

religion tradicional de lomamos.

2.3. En declaracion rendida ante el tribunal delayta indigena evangélica
Cecilia Villafafie Chaparro informé que el enfrenimmio entre los indigenas
pertenecientes a la IPUC y las autoridades trauides arhuacas se produjo a
partir de una reunién sostenida en Bonga (Guapra)a cual las autoridades
tradicionales de las comunidades indigenas Arhu&aagi y Arzaria
decidieron "que tenian que acabar con todos loag&liaos de regién en
region porque eso estaba dafiando a las costumibragdigiones y que si no
guerian que nos acabaran sacando y mandaran raataaligramos del lugar
y que si era que nos gustaban los pensamiento®sdeiviles que nos
fuéramos con ellos". Agregd que, desde su infank&,oido que las
autoridades tradicionales tratan mal, insultan yltratan fisica y
psicologicamente a los miembros de la IPUC.

La declarante opin6 que el culto evangélico notatencontra las costumbres
y tradiciones de la comunidad arhuaca, toda vez'gogotros conservamos
por ejemplo en esa parte donde yo vivo, mas ldcitady las costumbres
como indigenas arhuacos que somos, la mayoria gsaantas, conservamos
la lengua, las costumbres, por ejemplo, el poparenos en la creencia
tradicional”. De igual modo, afirmé que es evarggetiesde nifia y que nunca
ha practicado las creencias religiosas tradicieng@ embargo, puntualizé
gue respetaba estas creencias y que, en ningun mtmmnies indigenas
evangélicos han intentado minusvalorar las costembtradicionales
arhuacas. Sefal6é que quien se convierte a lagelgwvangélica lo hace por
voluntad propia, sin coacciones de ninguna indole.

De otro lado, la sefiora Villafafie Chaparro indicde gla comunidad
evangélica ha buscado el logro de un acuerdo can alatoridades
tradicionales con el fin de "que respetemos nugstigencias y que luchemos
todos juntos en cuando a la recuperacion de tielaasonservacion de la
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Sierra Nevada, nuestras costumbres y nuestrasdsnmro menos de lo que
cada quien lleve en su conciencia". En este sentdoifestd que era
discriminatorio que las autoridades tradicionaleguésaran al pastor
evangeélico al mismo tiempo que permitian las preisede otros "civiles"

como, por ejemplo, los maestros, quienes permamemiala Sierra mucho
mas tiempo que el primero.

Por ultimo, Cecilia Villafafie informé que el temmwangélico construido por
ellos habia sido profanado y sellado por las alaoes tradicionales
arhuacas.

2.4. En su declaracion ante la Sala de FamiliaTdigunal Superior del
Distrito Judicial de Valledupar, el Cabildo Gobetoa de la comunidad
indigena Arhuaca, Bienvenido Arroyo, manifestd glas autoridades
tradicionales no han cometido ningun atropello asaben contra de los
miembros de la IPUC y que han sido imparcialestérem las diversas
creencias profesadas por los indigenas. Puso denteeque "lo Unico que he
hecho es que se ha venido corrigiendo los errbmsunos jovenes que han
estado robando gallinas, [y cuando] el comisariocdbildo de la region los
va a ajustar corren a la iglesia pentecostal pamlgs apoyen, entonces
nosotros hemos llamado a los indigenas para cdagdos errores, entonces
el pastor no los ha querido mandar y nosotros eetoramos a buscarlos,
esos son los atropellos que hacemos". De igual modiwd que su deber es
hacer cumplir las 6rdenes de losamos quienes son los encargados de
administrar la religion arhuaca, de la cual sevderilas leyes que los rigen
"desde la creacion del mundo”. Con base en loiantexplicé que el templo
pentecostal de Sabana del Jordan habia sido cialssyorque lognamos
consideraron que el lugar donde aquel estaba ubieadun sitio ceremonial
en el cual no podia existir una construccion deiadale. Asi mismo, la
clausura fue motivada por la necesidad de lograrlgsiindigenas y pastores
evangélicos se acercaran a las autoridades tradle® para lograr algun
acuerdo, toda vez que, en la reunion de Valledlipagda a cabo en mayo de
1997, no fue posible alcanzar ningln consenso.

Por otra parte, el Cabildo Gobernador sefiald gsealdoridades arhuacas
sentian temor de que las practicas religiosas &liaag pudieran acabar con
la conciencia y costumbres indigenas tradicionakgregd que, en la

actualidad, solo veinte indigenas de Pefiimequesgangélicos, "porque se
ha ido atacando para que no cometan el error dea@sesa religion, nosotros
los hemos llamado a las buenas, algunos nos hateclde y otros han

continuado en ella". De igual modo, afirmo6 que jeacédo su autoridad para
gue los indigenas "no se cambien de religion”.

Por dltimo, manifesté que "no voy a permitir [qugastor siga predicando el
Evangelio] porgue esta contra nuestras propiasiCi&e pues con eso se esta
acabando al indigena”.
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2.5. Joaquin Emilio Robles Torres, Corregidor led&y de Sabana Crespo
afirmé ante el tribunal de tutela que las autoredattadicionales arhuacas si
han impedido a la IPUC la prédica del Evangelion@oquiera que "las

autoridades tradicionales hemos estado siempreppamticar Unicamente

nuestra cultura, y dentro de eso se han metidaseeligiosas como es la que
nos pone la tutela". Sin embargo, puntualizé queyuma persona ha sido
castigada por ser evangélica sino por haber cometitb tipo de faltas

(robos, violaciones, etc.) y de conformidad con dadenes impartidas al

respecto por lommamos

De igual forma, el declarante manifesté que lasrmis evangélicas atentan
contra las costumbres tradicionales arhuacas. éatcef"por los hechos que
se han visto", la religion evangélica prohibe I|dia#cion del poporo, el
matrimonio tradicional, el uso del ayo, la mortaoyi la aseguranza. Opino
gue lo anterior podia ser evitado prohibiendo lastmccion de templos e
impidiendo la entrada de "pastores foraneos". Eaci@n con la clausura del
templo pentecostal de Pefiimeque, el corregidornmogque ésta habia sido
ordenada por lommamos quienes no querian que se repitiera lo ocurraio c
la iglesia catdlica, la cual tuvo que salir de lari®. Asi mismo, la clausura
del templo buscaba operar como mecanismo parawlatera los indigenas y
pastores evangélicos "a ver si llegan a un acuepsdonosotros o sea que el
pastor civil salga de la region”.

Para terminar, el declarante solicitdo el apoyoatedntidades estatales para
gue el territorio arhuaco fuera respetado. Iguatmeruso de presente que las
autoridades tradicionales de las comunidades indgeéArhuaca, Kogi y
Arzaria habian decidido, en varias asambleas glesergue era necesario
"sacar" de la Sierra a los pastores que predicab@ancias distintas a las
tradicionales.

2.6. En declaracion rendida ante el tribunal delaytel indigena evangélico
Francisco José lzquierdo Torres manifestd que iesnbros de la IPUC han
sido victimas de atropellos y presiones por parée las autoridades
tradicionales arhuacas por el hecho de ser evaongéln este sentido, refirio
los problemas que se han presentado con los disoastores, el sellamiento
del templo pentecostal de Pefiimeque y el encarméondel indigena que
defendio al pastor Jairo Salcedo cuando éste $lea detenido.

Por otra parte, el declarante informé que habiadespreso por "administrar
la obra del Sefior". Agrego que "para nosotrosresidable que nos prohiban
seqguir lo que nosotros hemos creido. A la verdadotnos hemos creido en
un Dios vivo y no podemos volver atrds en este wangue el Sefior
Jesucristo nos ha mostrado. Sabemos por la cualegtee camino que
llevamos nos conduce a la vida eterna y cuandotmsstes hablamos del
Evangelio a nuestros coterraneos, ellos nos renphaza
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Por ultimo, anotd que la IPUC lleg6 a la Sierraeh@8 afios, motivo por el
cual hay indigenas que nacieron y se criaron ségsirpostulados de la
religion evangélica.

3. Mediante memorial suscrito por aproximadament® indigenas
pertenecientes a las tres comunidades que hahit8retra Nevada de Santa
Marta (arhuacos, kogis y arzarios), el Cabildo Goador Arhuaco,
Bienvenido Arroyo, solicité a la Sala de Familid delbunal Superior del
Distrito Judicial de Valledupar que denegara el ampconstitucional
solicitado por los actores en el proceso de tutelk referencia.

En primer término, el Cabildo Gobernador aseguré@ tps autoridades
indigenas no han impedido la libertad de culto de miembros de la
comunidad que habitan el resguardo, ni tampoco lle@rado a cabo

atropellos o persecuciones en contra de los misRregis6 que "los hechos
por los cuales han sido procesados los actoresdeobe Unica y

exclusivamente a la comision de hechos punibles"ignal modo, record6
gue las sanciones impuestas a los indigenas s lmsdas funciones
jurisdiccionales que la propia Constitucién Paditimtorga a las autoridades
indigenas (C.P., articulo 246).

Por otra parte, Bienvenido Arroyo aclaré que elaitgb Superior, en su
articulo 329, determina que los resguardos son wpiqiad de las
comunidades indigenas que los habitan, razon porudd so6lo a éstas
corresponde autorizar la entrada de personas ajenda respectiva
comunidad. En esta medida, los pastores y miemtdwda IPUC sdélo podrian
entrar a territorios arhuacos y construir templos les mismos si las
autoridades tradicionales impartieran la corresjgorid autorizacion, lo cual,
hasta el momento, no ha ocurrido.

Asi mismo, el Cabildo Gobernador sefalé que "stegte del ejercicio del
derecho de libertad de culto, no es posible viotaws derechos como el de
propiedad colectiva o el reconocimiento de la diidad étnica y cultural, el
cual lleva implicito el reconocimiento de las aidades indigenas y la
autonomia para resolver sobre sus asuntos. Erydartino es aceptable que
una institucion privada, con el argumento de piarfes fe, construya templos
y los utilice en territorio que no es de su proptidademas sin el debido
consentimiento de la mayoria de sus propietarenstgridades”.

4. La Jefe de Asuntos Indigenas de Valledupar, EMmso Camacho,
sometid a la consideracion del tribunal de tutelascrito mediante el cual le
solicita denegar la tutela constitucional solicagdr los demandantes.

Luego de recordar que "el derecho a la diversidaiday cultural implica la
coexistencia en un mismo cuerpo normativo de doslidexles
complementarias: los derechos de la persona ercctedty los derechos de la
colectividad a ser diferente"”, la funcionaria cdesd que ese derecho a la
diversidad tiene un rango prevalente que lo colalcanismo nivel que el
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derecho a la vida, en tanto derecho fundamentidsdpueblos indigenas. De
igual modo, anotd que las comunidades indigenasangole un grado de
autonomia tal que replantea "la relacion puebldggenas-sociedad nacional,
de tal forma que se garantice a los primeros léopiolsad de tomar decisiones
en torno al tema de su reproduccion social comgtasicolectivos”.

Por otra parte, la Jefe de Asuntos Indigenas deeddglar manifestdé que el
derecho fundamental a la libertad de cultos seesrical garantizado por la
Carta Politica siempre y cuando su ejercicio noligmp un dafio a otras
personas. En esta medida, el anotado derecho femainpuede ser ejercido
mientras las practicas que tal ejercicio conllewa vulneren el derecho
fundamental a la integridad e identidad culturalutepueblo indigena. Al
respecto, la funcionaria precisé que "el ejerca®ola libertad religiosa debe
surtirse en armonia con los valores culturales ade domunidades y en
consecuencia debe respetar la integridad de som$ode regulacion social,
politica y cultural de cada pueblo, so pena deresattnerando el nucleo
esencial del derecho a la diversidad y a la idadtid

A juicio de la funcionaria, en el caso concreto €ehtro de la discusion
estriba en determinar si el derecho a la libered@utos representa un valor
constitucional superior al principio de la diveesidy a la identidad cultural".
Sobre este punto considera que "para el caso deuebklos de la Sierra
Nevada, la discusion frente a la legitimidad deni@gnosmplica la violacion
del ambito intangible del derecho a la diversid&liértamente, "tomando en
consideracion que el pueblo Arhuaco conserva ue tradicion cultural,
parte esencial de la cual esta representada eespeaial cosmovision que se
basa en principios filoséficos de profundo contemeligioso a punto de que
la institucion de losmamos lideres religiosos, que cumplen las mas
importantes funciones politicas, administrativasidiciales, es fundamental
el respeto de la determinaciones que dichas aattg&] en su caracter de
autoridades publicas, tomen en uso de su autonemgxas al mantenimiento
de la identidad cultural de su pueblo. De esta naathes indigenas arhuacos,
tengan el credo que tengan, estan regidos porlasminaciones autbnomas
de losmamosy no es posible la vulneracion de su autoridadidranal,
constitucional y legalmente establecida, sin que e&sconocimiento
implique de paso la vulneracion de la existencisnmai del pueblo arhuaco, o
sea su integridad cultural".

Con base en las consideraciones anteriores, larsseflonso Camacho
aseguro que si las autoridades tradicionales dejjiRedo ljka, localizado en
la zona oriental de la Sierra Nevada de Santa Meotasideran que algunos
de sus miembros estan violando la identidad culued pueblo arhuaco al
practicar creencias religiosas distintas a lasdi@aables, estan autorizadas a
adoptar las decisiones que consideren pertineniestrd del marco de sus
sistemas de control y regulacion social, entresedlagjercicio de la facultad
punitiva propia de esos pueblos, de conformidadst@usos y costumbres,
sin que sea dable a ninguna dependencia guberran@etvenir, regular o
impedir esas practicas".
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Para terminar, la funcionaria manifesté que "elh&suelativo a permitir el
proselitismo religioso evangélico o de cualquierodipo, al interior del
Resguardo ljka, es un asunto inherente a la auti@nioiigena de la Orbita de
competencia de las autoridades tradicionatean{o$, en tanto autoridades
publicas, tal como lo establece la Ley 21 de 1@@lla cual se define que el
cambio cultural debe ser decidido por los propieshbos indigenas”. Agrego
gue "las personas de origen indigena, que en uso derecho fundamental a
la libertad de cultos, hayan acogido el camino slarar una vida cristiana
evangeélica, de una u otra manera, deben hacerge dar los costos del
cambio cultural que su decisién autbnoma implitagrenero de los cuales
consiste en no realizar sus practicas religiosad &arritorio del resguardo, a
fin de respetar y proteger la identidad y la intmpt cultural de dicho
pueblo”.

5. Por providencia de junio 12 de 1997, la SalaFdailia del Tribunal

Superior del Distrito Judicial de Valledupar dendéméutela interpuesta por la
IPUC por conducto de la apoderada de su repregentgal. Sin embargo,
tutelé el derecho fundamental a la libertad deosutte 30 indigenas y del
pastor Jairo Salcedo Benitez. Asi mismo, ordendéas &utoridades
tradicionales indigenas demandadas que 'respetetoleren que los

accionantes (...), ejerciten su libertad de cultoscdaformidad con las
motivaciones de este fallo; adviértaseles que detempetar el orden
tradicional y la propiedad colectiva del resguardo”

El fallador de tutela considerd que, conforme aldaraciones rendidas por
el Cabildo Gobernador Arhuaco y el Corregidor ledig de Sabana Crespo,
era posible deducir que "la llegada del pastor & sbmunidades esta
resquebrajando su homogeneidad cultural y, lo gyeeer, esta acabando con
su tradicion religiosa al punto que se esta erdratd y dividiendo al grupo
indigena por cuanto ya existen distinciones en&@idionales y evangélicos,
vale decir, con la conquista y evangelizacion dgenas por parte de un
civii se esta socavando la infraestructura o camdt moral de una
costumbre o tradicidén que le viene dada por miked® sus antecesores”.

Luego de establecer que los casos en los cualgs exi enfrentamiento entre
el derecho a la diversidad étnica y cultural y akeoecho fundamental el juez
debia una efectuar una ponderacion conforme drlamestancias facticas del
caso particular para establecer cual de los deseddloia prevalecer, atquo
considerd que, en el presente caso, no era pabkder a las pretensiones
de la IPUC pues ello implicaria "desconocer la @agutonomia de esas
comunidades y, de paso, abrirle las puertas asseelgiosas que irian a
imponer sus principios, chocando con los usos fuodsres que predominan
en los indigenas segun sus propias tradicioneplic del tribunal de tutela,
las comunidades indigenas pueden "cambiar de drligsiempre y cuando
tal cambio se de "por su propia iniciativa y no parde civiles que
desconociendo el fuero tradicional de los indigepestendan cambiarles su
statusprimitivo y romper sus creencias y su fe y, lo ecasepeor, llegar a
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crearles conflictos por razon de la imposicién dagpios que dan al traste
con su identificacion religiosa”.

Por otra parte, el juzgador de primera instandianésque la construccion de
templos evangélicos y el desplazamiento de persajeaas a la comunidad
indigena al interior de los resguardos, sin el eespo permiso de las
autoridades tradicionales, constituian accioneslatanas del derecho
fundamental a la propiedad colectiva. Sobre estdopaiiadio que "el juez
constitucional estd compelido a hacer respetar quaenes diciéndose
predicadores de una religion distinta a la tradiaiondigena, han penetrado a
sus territorios y, por via de hecho, han estabtesits centros de alabanzas al
sefior creando malestar e inconformidad en la mayerisus integrantes”.

Para terminar, el tribunal sefialé que "quienes ema@asideren atados a la
autoridad de losnamosbien pueden liberarse de sus sefiorio y recudtiras
creencias religiosas, como la evangélica, perordabeacerlo, o bien dentro
de sus comunidades o bien fuera de las mismas;gpeaguel caso liderados
por uno de sus iguales y, en el otro evento, pstopas civiles, pero en sitios
ubicados por fuera de los resguardos. Todo ellgymrde permitirse o
autorizarse el pedimento de la accionante, se pemair peligro no solo la
estabilidad y permanencia de la raza indigena adarnén las Sabanas del
Jordan y Crespo, sino que se contribuiria con s§n@&n, cuestion que iria
en via contraria de la Constitucién Nacional".

6. La apoderada de los actores impugné la sentdegmimera instancia con
el argumento central de que ésta se fundamentalaacezencia errada de que
la IPUC habia entrado a la Sierra Nevada de SaatéaMn "forma violenta
y/o engafiosa”, llevando a cabo una especie derlizaldon” y mediante la
imposicion a los indigenas de sus principios. Sekte punto, la impugnante
recordd que el mensaje evangélico habia llegaddsselra hacia 39 afios por
intermedio de una indigena, "quien se encargd dasmnitilo a otros
indigenas quienes, convencidos de lo que escuchdecidieron iniciar una
practica diferente a la tradicional”. Fue asi cahprimer templo pentecostal
gue se erigi6 en la Sierra fue construido por lopips indigenas quienes, en
un principio, contaron con la autorizacion de lasoedades tradicionales
arhuacas. Agrego que , "la entrada de la IPUCcaraunidad indigena puede
ser vista como accidental, ya que fue un miembrtadglesia el que dio a
conocer el evangelio a la primera indigena quieiteno, lo transmitio a otros
indigenas creyentes quienes han solicitado asiatgnapoyo a la Iglesia, la
cual no se los ha negado, ni se los negarad porgueslos los que han
decidido ser miembros de la misma".

De igual forma, la representante judicial de losa@edantes puso de presente
gue el pastor Jairo Salcedo Benitez habia llegatio zona oriental de la
Sierra Nevada a solicitud de los propios indigevamgélicos. A partir de esa
fecha, y durante cuatro afos, el pastor desarrslid labores con la
comunidad arhuaca hasta ser expulsado en mayde 19
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La impugnante manifestd que la IPUC sélo se hatditai "a predicar un

mensaje a quien desea escucharlo, porque somosettmes de la ley, y
sabemos que si bien las personas tienen deredwba ensefianza religiosa,
también lo tienen para rehusarla”. Asi mismo, pdsopresente que los
indigenas arhuacos que han decidido convertirsgstianismo lo han hecho
por voluntad propia, sin ningun tipo de presion parte de la IPUC, "ya que
no estamos tratando con personas inimputables @nopersonas con la
capacidad suficiente para decidir qué se acomoda sto creencia y su

conciencia". De otro lado, si esos indigenas hamd@tnado algunas de las
practicas tradicionales arhuacas, aun conservamagieostumbres tales como
la vivienda o el vestido.

Con base en las reflexiones anteriores, la apodeyaiitité que la proteccion
otorgada a la libertad de culto de los indigenasafextendida en el sentido
de permitirles contar con la asistencia de losgoastde la IPUC y de un
lugar de predicacion donde llevar a cabo el cultangélico. Asi mismo,
solicitd que fuera tutelado el derecho de la IPU@nanciar, difundir y
comunicar liboremente sus creencias y ensefanzageaeg deseen recibirlas
y a establecer lugares de culto.

7. Mediante sentencia de julio 31 de 1997, la 8al€asacién Civil y Agraria
de la Corte Suprema de Justicia confirmo el failgua

En primer lugar, la Corte estimé0 que "si la autofeoradministrativa,
presupuestal y jurisdiccional que tienen los grugbsicos minoritarios
tribales, en términos del Convenio 169 de la Obhrs los territorios que
ocupan en una modalidad de propiedad privada ccdedies confiere la
facultad de ordenar internamente todos sus asuntmsamente, con las
limitaciones que de suyo emergen de los derechwafuentales, es evidente
gue en el proceder adoptado por las autoridaddgends denunciadas no
puede descubrirse la arbitrariedad que se lesgaendih la tutela, pues no se
entenderia cOmo puede garantizarse constitucions#mel derecho de
propiedad, si cualquier persona puede circulaeparsin el consentimiento o
venia de su propietario, que en ultimas es lo guprstende con el amparo
incoado por la institucidn religiosa accionantepsetexto de las restricciones
a ella impuestas por las autoridades de la comdrmpdea ejercer el culto por
medio de sus pastores en el resguardo y, por dedas limitaciones fijadas
por los Arhuacos a los derechos de las personas gparcer y profesar la
religion que desean, pues dicha aspiracion dedaigy desconoce que sobre
el interés particular o individual de algunos de haembros de la agrupacion
tribal, prevalece por fuerza de los mandatos ycgrias constitucionales, el
interés general de la etnia, que, de no ser padegi..), tiene comprometida
Su supervivencia, ante el peligro que frente argasgos culturales representa
la penetracidon de la cultura del desarrollo y laleraidad".

De otro lado, ehd-quemestimo que la negativa de la comunidad arhuaca, en
tanto sujeto colectivo, a permitir el ingreso destpees evangélicos al
resguardo esta amparada en el ejercicio de latdibede culto, la cual
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posibilita rehusar creencias y doctrinas religigsasiculares. Sin embargo, la
Corte anotdé que si un individuo, como tal, decigercer sus derechos
individuales y, con ello, afecta "el sentido det@eencia" al grupo a que
pertenece, en detrimento de "la fragilidad de lazo$ que atan a los
miembros de la comunidad”, debe preferirse la podde de ese derecho
individual por sobre los derechos colectivos dedanunidad de la que el

individuo forma parte. En este sentido, el fallad® segunda instancia
consider6 que el derecho a la libertad de culttoglendigenas actores habia
sido vulnerado y, por ello, era necesario mantehemparo constitucional

otorgado en primera instancia.

La anterior decision fue enviada a la Corte Camsiihal para su eventual
revision y, al ser seleccionada, correspondi6a ®ala su conocimiento.

FUNDAMENTOS

Sumario de antecedentes y problemas juridicos plas&dos

1. Los hechos que originaron la accion de tutedatphn un conflicto entre
los derechos de los miembros, denominados “tratidés”, de la comunidad
indigena Arhuaca, lka o ljka(compuesta aproximadamente por 15.000
personad de un lado, frente a los derechos de los miembeota misma
colectividad que pertenecen a la Iglesia Pentelctstala de Colombia o
IPUC (alrededor de 300 persof)ag, de los integrantes de la mencionada
congregacion religiosa que no hacen parte del pusthluaco.

! La bibliografia especializada prefiere la utilizacde los términogka o ljka - que significa "gente"- para
referirse al grupo indigena que, en el lenguajettpres designado comrhuaca En efecto, este Ultimo
gentilicio puede prestarse a confusiones con alibérArawak que corresponde al nombre de una familia
linguistica indigena amerindia que no tiene ning@tacion con los pueblos indigenas de la Sierrzabie de
Santa Marta. Asi mismo, el térmiohuacoo Aruacofue utilizado por los cronistas espafioles, a pdsir
siglo XVII, para referirse, en forma indiscrimina@atodos los grupos indigenas serranos que selaen a

la conquista. Esta costumbre se prolongd hastaaaheslidel siglo XIX cuando, gracias a los métodotade
antropologia moderna, el gentiliclrhuacofue descompuesto para dar paso a la diferenciamime las
distintas comunidades indigenas que hoy pueblaSidara (Uribe, 1993a: 19). También se considera
inapropiado el uso de los términBtukuao Vintukua como quiera que éstos solo designan el nombuoa de
prestigioso linaje Ika (vinfra) mas no de todo el grupo indigena en generalcfReDolmatoff, 1991: 8;
Uribe, 1993a: 16-22). En consecuencia, la Cortadatante utilizara preferentemente los términosolkga
para referirse a la comunidad objeto de la presact@®n, la que a su turno, se refiere a si misomalas
mencionados términos.

2 La Direccién General de Asuntos Indigenas del $témio del Interior (DGAI, 1997: 2) y la Comisiée d
Asuntos Indigenas del Cesar (CAIC, 1997: 2) indicmme, actualmente, la poblacion Arhuaca o Ika,
distribuida en los tres departamentos que conforfaaBierra, esta constituida por un total de 13.883
individuos, 10.063 de los cuales habitan en el dapento del Cesar. Por su parte, la Defensori&deblo
(Defensoria del Pueblo, 1997: 7) y el ICAN (ICANB9Y: 1) coinciden con las autoridades tradiciontdas

al sefialar que el pueblo Ika cuenta con una pdbiaitual de, aproximadamente, 15.000 indigenagirSa
Fundacion Pro-Sierra Nevada de Santa Marta, actimdnel macizo se encuentra habitado por 13.383 ika
1.857 wiwas y 8.590 kogis, para un total de 23i88{genas (Fundacion Pro-Sierra, 1997: 19).

% Direccion General de Asuntos Indigenas del Miristdel Interior (DGAI, 1997: 2) y Comisién de Ados
Indigenas del Cesar (CAIC, 1997: 2)



20

Segun se afirma en el escrito de tutela, las al#tdes tradicionales han
decidido impedir, dentro del resguardo, la practemectiva del culto
evangélico; el proselitismo dirigido a obtener ldh@siones de nuevos
miembros a la Iglesia Pentecostal Unida de Colojddiangreso del pastor
fordneo o “civil® a territorio indigena; y, la construccion de temspl
evangélicos. Adicionalmente, los integrantes deitada iglesia que hacen
parte del pueblo arhuaco, alegan que les ha pduhiki salida colectiva del
resguardo cuando ella ha tenido la finalidad detjwar el culto evangélico;
gue los discriminan a la hora de efectuar la digtién de bienes escasos
(como la tierra) y servicios (como la salud o lai@tion), pese a que “ellos
también son indigenas”; y, que son objeto de seveaistigos (encerrados en
lugares oscuros sin comida y sin alimento; colgat®dos brazos durante
horas; obligados a arrodillarse sobre piedras) gtor el sélo hecho de
pertenecer a la mencionada congregacion religiisaste sentido, sostienen
gque la actitud de las autoridades tradicionalesneral sus derechos
fundamentales a la vida (C.P., articulo 11), antegridad personal (C.P.,
articulo 12), al libre desarrollo de la personalid&.P., articulo 16), a la
libertad de conciencia (C.P., articulo 18), a kefiad religiosa y de culto
(C.P., articulo 19), a la libertad de expresionP(Carticulo 20), a la honra
(C.P., articulo 21) y a la libertad personal (Carticulo 28).

A su turno, los miembros de la Iglesia Pentecdstatla de Colombia que no
pertenecen a la comunidad indigena, alegan quetitachde las autoridades
tradicionales vulnera su derecho individual y aledbo de la organizacion a
ejercer plenamente la libertad de cultos, puesi@sitaa ampara el derecho a
predicar la propia religion sobre todo el terriboniacional. Advierten que, de
entrar al resguardo, el pastor se veria sometmmductas que amenazarian o
vulnerarian su libertad y su integridad personal.

En consecuencia, los actores solicitan que se if@eran los indigenas
evangélicos llevar a cabo la practica de su cudligioso en condiciones de
libertad y que el pastor de la IPUC pueda entrareafjuardo indigena y
predicar el Evangelio a los miembros de la comuhiddigena Arhuaca que
asi lo deseen.

Por su parte, las autoridades tradicionales y algulideres indigenas
consultados, sostienen que las practicas religiegddantadas por los
miembros de la Iglesia Pentecostal Unida de Colardentro del resguardo,
amenazan la existencia misma del pueblo Arhuacenyconsecuencia, su
derecho fundamental a la integridad, identidadwermdidad cultural. Alegan
gue las restricciones a las que han sometido &eugpafieros evangélicos”
se encuentran plenamente legitimadas por la “LeyCdgen”, y que,

adicionalmente, estan amparadas en las normastaoimstales que protegen
la cultura indigena y que les confieren un alta@lgrde autonomia para definir
sus propias reglas conforme a sus creencias ye&l&in embargo indican

* Los lkas o Arhuacos utilizan, entre otros, el i@oricivil” para referirse a las personas que ndqreecen a
su comunidad. En otras ocasiones, se refierengjpaiplo, a los “hermanitos menores” a quienes tiene
proteger de su propia auto destruccion.
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gue no rechazan a los miembros de la comunidadhgune“caido” en el
evangelio, y que no los castigan por el mero hetshpredicar otra religion,
sino por incumplir las normas de convivencia decdéectividad. En este
sentido, dicen aceptar que los indigenas leanbiaBy eduguen a sus hijos
“dentro del evangelio”, pero no admiten la entraleesguardo de “pastores
foraneos”, elproselitismo religiosp las oraciones y ritos colectivos o la
construccion de templos evangélicos. Adicionalmesdstienen que quienes
vivan en territorio arhuaco, deben obedecer lasmasr propias de
convivencia y respetar a las autoridades traditésna

En las condiciones planteadas, la Corte debe msalv a la luz de la
Constitucion Politica, las conductas que originatanaccion de tutela
vulneran los derechos fundamentales de los miemteoda comunidad
indigena que pertenecen a la Iglesia PentecosidbUie Colombia o de los
integrantes “civiles” de esta ultima congregacion.

El problema planteado se divide, a su turno, enduestiones distintas pero
intimamente relacionadas.

En primer lugar, la Sala debe decidir si, a ladezla Constitucion Politica,

las autoridades tradicionales de un pueblo indigenencuentran autorizadas
para restringir la libertad de cultos de sus miemba fin de mantener la
diversidad e integridad de su cultura. Si la resfau@ esta ultima cuestion
fuere negativa, no seria necesario estudiar cada de las eventuales
restricciones, pues todas ellas resultarian viokgalel derecho consagrado
en el articulo 19 de la Carta. No obstante, si dmiteera que, en la

condiciones anotadas, las autoridades tradiciona#én facultadas para
restringir el ejercicio del mencionado derecho famdntal, resultaria

indispensable analizar cada una de las eventusdéscciones - el cierre del

templo, la prohibicion del proselitismo religiosetc. -, para evaluar, en
concreto, su adecuacion a la Carta.

Por dltimo, la Sala debe estudiar si, para los sips antes mencionados,
las autoridades tradicionales de un pueblo indigeralen limitar el acceso
al resguardo de congregaciones religiosas ajesascaltura o si con ello se
viola el derecho a la libertad de cultos de dichasgregaciones la que
apareja la libertad de predicar sus dogmas sobcedbterritorio nacional.

Cuestion metodoldgica previa

2. Resolver las cuestiones planteadas, supone uypauidadosa ponderacion
entre derechos que resultan particularmente impda desde una
perspectiva constitucional. Por esa razon, la $aladecidido realizar un
amplio estudio que permita una mejor comprensidncdso, asi como una
detallada exposiciéon de cada uno de los motivoshaibean de fundamentar
el fallo. En consecuencia ha optado por dividipdate motiva de la presente
sentencia en dos partes distintas. Una primeraondigada analisis

probatorio, en la que se realiza un estudio de los elemeféoscos
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indispensables para decidir el caso de autos yseganda, en la que la Corte
debera resolver, conforme a los datos y criterxpsiestos en la primera parte
y a la doctrina constitucional pertinente, los peailas juridicos que surgen
de los hechos del caso.

3. En sintesis, la primera seccion de la partevaale esta sentencia, esta
orientada a comprobar la veracidad de la premida deal parte el alegato de
las autoridades tradicionales indigenas, estoi éas practicas de la Iglesia
Pentecostal Unida de Colombia - IPUC - comprometdn derecho
fundamental a la diversidad e integridad culturalla comunidad arhuaca.
Para ello, se estudiardn, en su orden, los sigsenemas: (1)
consideraciones etnograficas y sociologicas preeadentes a establecer el
grado de afectacion real que las practicas deU& I§eneran sobre la cultura
Ika o Arhuaca. (1.1) Caracteristicas generales ae pbblacion Ika.
Organizacion politica de la comunidad lka. El muedpiritual y religioso de
los Ika: la “Ley de origen” o “Ley madre”. La busgila constante de un
equilibrio entre opuestos. El significado de lasepnflas o pagamentos en el
contexto de la “ley de origen”. El significado di&dlar a la luz de la
cosmovision lka. La primacia de lo colectivo soldoe individual: las
responsabilidades del indigena con el mundo. Alguwepecificidades del
sistema juridico Ika. El rol politico y religios@ dosmamosLa insercion de
la comunidad lka dentro del concierto social regloyp nacional. Breve
recuento de los conflictos religiosos en la Siekavada. (1.2) Origen,
doctrina fundamental y practicas de la Iglesia &dtal Unida de Colombia
en el resguardo lka. (1.3) Incidencia de la doatevangélica en el mundo
religioso y espiritual de los lka. (2) Sintesis.

Una vez estudiada la cuestion factica, la Cort@debcuparse, en la segunda
seccion de la parte motiva de esta decision, dgihoklemas juridicos que
surgen de los hechos analizados. No obstante, rpacdverlos debe hacer
previamente una recapitulacién de la jurispruderenianateria de derechos y
limites constitucionales de las autoridades tradales de las comunidades
indigenas. En consecuencia, en esta segunda part€prporacion se
ocupara, en su orden, de los siguientes temasD¢tjrina de la Corte
Constitucional sobre la autonomia de las autorisla@elicionales indigenas y
la proteccion de los derechos fundamentales de niemmbros de la
comunidad; (2) Estudio de los problemas juridicogimados en el caso
concreto; (2.1) la imposicion de limites a la liaer religiosa de los indigenas
evangélicos por parte de las autoridades tradildsnde la comunidad Ika;
(2.2) los delitos y las penas imputados e impuesto$os indigenas
evangeélicos; (2.3) las practicas religiosas limagadpor las autoridades
tradicionales; (2.4) la distribucion de los biengsrecursos dentro del
resguardo; (2.5) La prohibicion de acceso al widtlka de miembros de la
IPUC no pertenecientes a la comunidad indigena.

Primera parte : Analisis de las pruebas
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Consideraciones etnograficas y sociologicas previasendentes a
establecer el grado de afectacion real que las pi#xas de la IPUC genera
sobre la cultura lka o Arhuaca

4. Por tratarse de un asunto altamente complej@ yadponderacion de
derechos que gozan de una particular importanansticocional - como el
derecho a la diversidad cultural, relacionado carexistencia misma de
culturas constitucionalmente protegidas y la libért de cultos,
intrinsecamente atado a la dignidad humana - elgoastitucional no puede
ahorrar esfuerzo alguno para intentar entendestizdadimensiones del caso
especifico sometido a decision judicial.

En este sentido, considera la Corte que en aquellertos en los cuales
resulta fundamental efectuar una ponderacion ehtlerecho a la diversidad
étnica y cultural y algan otro valor, principio @rédcho constitucional, se
hace necesario entablar una especie de dialogéedorucion - directa o
indirecta -, entre el juez constitucional y la comunidadomanidades cuya
identidad étnica y cultural podria resultar afeatad razén del fallo que debe
proferirse. La funcion de una actividad como la oemada, persigue la
ampliacion de la propia realidad cultural del jugz del horizonte
constitucional a partir del cual habra de adopiaglecision, con etthosy la
cosmovision propios del grupo o grupos humanosatpgan la eficacia de su
derecho a la diversidad étnica y cultural. A juide la Corte, s6lo mediante
una fusion como la mencionada se hace posible dgpcadh de un fallo
constitucional inscrito dentro del verdadero re@miento y respeto de las
diferencias culturales y, por ende, dentro del valsticia consagrado en la
Constitucion Politica (C.P., Preambulo y articuip 1

De otra parte, para poder entender el verdaderdogde afectacion que
pueden tener los miembros de la IPUC sobre laridkg cultural arhuaca, es
indispensable estudiar los dogmas y las practicaspigs de esta
congregacion religiosa.

Por estas razones, una vez asumido el conocimemtias sentencias de
instancia que resolvieron el caso antes plantdaddorte decretd la practica
de una serie de pruebas dirigidas a ampliar erdust la Corporacién sobre
los distintos elementos que conforman el preseabaté constitucional. En
particular, la Sala solicitd, ademas de la ampliaae las posiciones de las
partes en conflicto, los conceptos de reconociapgeréos en la problematica
indigena de la Sierra Nevada de Santa Marta, yuestiones teoldgicas
relacionadas con la IPUC, los cuales complementol@aealizacion de una
inspeccidn judicial a los lugares donde se hanrddkado los hechos que
originaron esta accion de tutéla.

® Por ejemplo, a través de los funcionarios, exgeytanalistas que conozcan, parcial o totalmes@eaos
de la realidad cultural que resultard eventualmefeetada o, en general, de la problemética soaetith
consideracion judicial.

® La Corte expresa su agradecimiento a los expgtesde manera generosa, rindieron su conceptarenm a

la problemética que suscit6 el presente caso ysgueencionan a continuacion: Carlos Alberto Uribdas
Departamentos de Antropologia de las Universidaéelms Andes y Nacional de Colombia; Daniel Bonilla
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A continuacion, la Corte procedera a analizar tarmacion recaudada en el
orden que fue expuesto en el aparte anterior dedesision.

Caracteristicas generales del pueblo IKa

5. Los hechos que dieron lugar a la accion questali@ sucedieron dentro
del resguardo indigena lka o arhuaco ubicado eéidaa Nevada de Santa
Marta, localizada al norte de Colombia en el terit de los departamentos
del Magdalena, el Cesar y la Guajira. La Sierrastiiye un macizo

montafioso en forma de piramide con base trianguiaise extiende desde las

de la Facultad de Derecho de la Universidad démates; Guillermo Hoyos del Departamento de Filasdg

la Universidad Nacional de Colombia; Maria Victddebe del Instituto Colombiano de Antropologiattes
Séanchez de la Facultad de Derecho de la Univerditadonal de Colombia; Ana Mercedes Pereira del
CINEP; Asi mismo, la Corte agradece la hospitaliglacblaboracion del pueblo Arhuaco, de Eva Alonso
Camacho - Jefe de Asuntos Indigenas del Cesar Migeel Vasquez - abogado asesor de la Direccion
General de Asuntos Indigenas del Ministerio detrint - y de la Presidencia y la Secretaria Gengeal
Tribunal Superior del Distrito Judicial de Vallegupdurante la practica de la inspeccion judicievdda a
cabo entre los dias 29 y 31 de marzo de 1998,0a%d cle los miembros de la comunidad indigena yade |
IPUC que participaron en la diligencia e ilustrapofos funcionarios de la Corte con sus histormwida, a

fin de permitir una mejor comprension del problema.

" Los datos suministrados a la Corte pom@smosy otras autoridades tradicionales de la comuniddigena
Arhuaca durante la diligencia judicial realizadaeémesguardo Arhuaco los dias 29, 30 y 31 de marpor

las entidades estatales y expertos consultados seraplementados con la informacién contenida en la
bibliografia etnogréfica disponible. Las fuentesgeile se funda el informe etnogréafico que a contiiduase
presenta son las siguientes: Autoridades Tradit#sndel pueblo Arhuaco de la Sierra Nevada de Santa
Marta, Concepto presentado a la Corte Constitucion&lledupar, 1997 (Autoridades Tradicionales, 1997
Instituto Colombiano de Antropologi@oncepto presentado a la Corte Constitucior@dnta Fe de Bogota,
1997 (ICAN, 1997); Defensoria del Puebl@oncepto presentado a la Corte Constitucioriddnta Fe de
Bogota, 1997 (Defensoria del Pueblo, 1997); Diktdseneral de Asuntos Indigenas del Ministerio del
Interior, Concepto presentado a la Corte Constituciorgdnta Fe de Bogota, 1997 (DGAI, 1997); Comision
de Asuntos Indigenas del Ces@nncepto presentado a la Corte Constitucionélledupar, 1997 (CAIC,
1997); lglesia Pentecostal Unida de Colom&iancepto presentado a la Corte Constituciorgdnta Fe de
Bogota, 1997 (IPUC, 1997); Carlos Alberto Uri@ansulta de la Honorable Corte Constitucion8hnta Fe
de Bogotd, 1997 (Uribe, 1997); Esther Sanckemcepto presentado a la Corte Constitucior@dnta Fe de
Bogoté, 1998 (Sanchez, 1998); Fundacion Pro-Skersada de Santa MartBlan de Desarrollo Sostenible
de la Sierra Nevada de Santa Mart8anta Fe de Bogota, 1997 (Fundacion Pro-Sief87)1 Gerardo
Reichel-Dolmatoff, "La Conquista de los Tairona'h &erardo y Alicia Reichel-DolmatoffEstudios
Antropolégicos Bogota, Colcultura, 1977 (Reichel-Dolmatoff, 135&erardo Reichel-Dolmatoff, "Contactos
y Cambios Culturales en la Sierra Nevada de Samtdal] en Gerardo y Alicia Reichel-Dolmatoifstudios
Antropolégicos Bogota, Colcultura, 1977 (Reichel-Dolmatoff, 195&erardo Reichel-Dolmatoff, "Notas
sobre el Simbolismo Religioso de los Indios de ilerr8 Nevada de Santa Marta", en Gerardo y Alicia
Reichel-Dolmatoff,Estudios AntropolégicosBogota, Colcultura, 1977 (Reichel-Dolmatoff, 196Gerardo
Reichel-Dolmatoff, "El Misionero ante las Culturasdigenas”, en Gerardo y Alicia Reichel-Dolmatoff,
Estudios AntropoldgicosBogotd, Colcultura, 1977 (Reichel-Dolmatoff, 136Gerardo Reichel-Dolmatoff,
"Templos Kogi. Introduccion al Simbolismo y a latAmomia del Espacio Sagrado”, Ravista Colombiana
de Antropologial9:4 (1975) (Reichel-Dolmatoff, 1975); GerardadRel-Dolmatoff, "The Loom of Life: A
Kogi Principle of Integration”, edournal of Latin American Lore4:1 (1978) (Reichel-Dolmatoff, 1978);
Gerardo Reichel-Dolmatofl,os Kogi. Una Tribu de la Sierra Nevada de Santat®la2 Tomos, Bogota,
Procultura, 1985 (Reichel-Dolmatoff, 1985, I, Ierardo Reichel-Dolmatofi,os lka. Sierra Nevada de
Santa Marta. Notas Etnogréaficas 1946-19@Hgota, Universidad Nacional de Colombia, 199&i¢Rel-
Dolmatoff, 1991); Carlos Alberto Uribe, "La Grancsdad Indigena de la Sierra Nevada de Santa Marta
los Contextos Nacional y Regional”, en Frangoisr€i(Ed.),Encrucijadas de Colombia Amerindi&anta

Fe de Bogota, ICAN, 1993 (Uribe, 1993); Carlos AtbeJribe, "La Etnografia de la Sierra Nevada det&a
Marta y las Tierras Bajas Adyacentes”, en AA.VBeografia Humana de Colombidomo II, Santa Fe de
Bogotd, Instituto Colombiano de Cultura Hispanit893 (Uribe, 1993a); Vivencio Torres Marquéns
Indigenas Arhuacos y "la Vida de la CivilizacigBbgota, América Latina, 1978 (Torres, 1978); Jaaede,

La Explotacion Indigena en Colombia bajo el Gobeewe las Misiones. El Caso de los Arhuacos de la
Sierra Nevada de Santa MartdBogotd, Punta de Lanza, 1973 (Friede, 1973);fdttif Geertz, La
Interpretacion de las CulturaBarcelona, Gedisa, 1997 (Geertz, 1973).
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planicies caribefias hasta una altura de 5.775 metnolos picos Colén y
Bolivar y tiene un area de 21.158%2.115.800 hectareas).

En la actualidad, la Sierra Nevada de Santa Ma&tansuentra habitada por
30.000 indigenas, organizados en tres pulhiosocidos, en el lenguaje
comun, como losKogi (cogui, kogui, koghi, cagaba, kagaba, kaggaba,
kdggaba), lo#Arhuacos(ika, iku, ijka, ijca, ixké, ijké, vintukua, birkua) y

los Arsarios (arzarios, wiwa, uiua, malayos, sanha, sanka, rasewos,
marocaseros, guamakas). El grupo indigedankuamo (kankuama,
atanqueros), asentado en la poblacion de Ataneurer] departamento del
Cesar, no ha sido considerado por la literaturageéfica candnica como un
pueblo indigenatricto sensuen razén del proceso de aculturacién, mestizaje
y pérdida del idioma que se produjo entre sus getésde el siglo pasado,
aun cuando se encuentran dentro de un proceso cd@eracion de su
territorio y de sus raices culturales indigefas.

Segun lo expuesto por las autoridades tradiciondétspueblo Arhuaco o

lka,"* de los 30.000 indigenas que habitan la Sierr@0D5son Ika, 10.000

son Kogi y 5.000 son Wiw&.

6. Algunas fuentes sostienen que el pueblo |ka ostduye un grupo

homogéneo, en cuanto que puede ser dividido enstrtbsgrupos: (1) el

primero, que podria denominarse tradicional, camaataristicas similares a
las de los Kogi, intenta evitar cualquier contama los blancos y se somete
de manera estricta a las reglas de la tradicionuii2grupo intermedio con

caracteristicas mestizas, que también podria demose semi-tradicional,

mantiene permanente contacto con la sociedad hegesmpero otorga un

gran valor a su identidad indigena; vy, (3) un tegrapo casi totalmente ajeno
a su ancestro indigena e inserto en la sociedaanc¢hf, basicamente

8 Los autores divergen al momento de establecarssplieblos indigenas que habitan la Sierra Nevada d
Santa Marta pueden ser considerados como tress tebparadas (Reichel-Dolmatoff, 1991: 7) o, por el
contrario, se trata de una "gran sociedad indigara“cual no es aplicable el concepto de tribdlifidribe,
1993: 72; Uribe, 1993a: 11-14; Uribe, 1997: 3). épais sostienen esta segunda posicion considerasique
bien cada grupo habla una lengua diferente (autaplas forman parte de la familia linglistica chégcue

es ininteligible para los otros grupos y éstos rseuentran localizados en sitios distintos de lar8jda
organizacion social y cultural de cada pueblo mustituye un conjunto completamente separado yduisie
otros grupos que habitan el macizo montafioso. Bar razdn, al aproximarse a las tradiciones saciale
culturales y a la cosmovision de alguno de los lmseindigenas de la Sierra Nevada de Santa Mdngauigo

en cuestion debe ser considerado como parte deogredad indigena de mayor envergadura.

°Ver nota 1.

19 Reichel-Dolmatoff, 1991: 7; Fundacion Pro-Sieff@97: 19. Sobre el proceso de aculturacion y naetiz
entre los Kankuamayéase Gerardo y Alicia Reichel-DolmatoffThe People of Aritama. The Cultural
Personality of a Colombian Mestizo Villagg€hicago, The University of Chicago Press, 19V@ase
igualmente, Alicia Dussan de Reichel-Dolmatoff, "[Reparticion de Alimentos en una Sociedad en
Transicion", en Gerardo y Alicia Reichel-DolmatdEstudios AntropoldgicoBogota, Colcultura, 1977.

1 Autoridades Tradicionales, 1997: 10.

12| a Direccion General de Asuntos Indigenas del &témio del Interior (DGAI, 1997: 2) y la Comisiée d
Asuntos Indigenas del Cesar (CAIC, 1997: 2) indigaa, actualmente, la poblacion lka, distribuidacn
tres departamentos que conforman la Sierra, estittoda por un total de 13.883 individuos, 10.@&3los
cuales habitan en el departamento del Cesar. Pparse, la Defensoria del Pueblo (Defensoria debR
1997: 7) y el ICAN (ICAN, 1997: 1) coinciden corslautoridades tradicionales lka al sefialar queieblp

Ika cuenta con una poblacién actual de, aproximadéen 15.000 indigenas. Segun la Fundacion ProaSier
Nevada de Santa Marta, actualmente el macizo seeetra habitado por 13.383 ikas, 1.857 wiwas y ®.59
kogis, para un total de 23.830 indigenas (FundaeiorSierra, 1997: 19).
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compuesto por aquellos individuos separados dpadies y educados por la
Misién Capuchina en la fe Cat6lic.

7. El territorio tradicionalmente ocupado por lancmidad lka se localiza en
la vertiente meridional de la Sierra y, mayoritarégnte, en la parte alta de los
valles de los rios Guatapuri, San Sebastian, AmiguRiedras y Caracdt.
Este territorio fue constituido en resguardo eafe de 1983, por medio de la
Resolucion N° 78 de 1983, expedida por el INCOR#{plementada, luego,
por la Resoluciones N° 29 de 1995 y N° 32 de 19Q@&)ste respecto, vale la
pena anotar que, desde el afio de 1973 (Resoluci6f2Nde 1973 del
Ministerio de Gobierno, reformada por la N° 837 #@95), el Estado
colombiano reconocio la existencia de la denomirihdeea Negra", es decir,
la frontera que demarca el territorio ancestralodepueblos indigenas de la
Sierra Nevada de Santa Marta de aquellos terrgorjpoblados,
particularmente, por campesinos o terrateniehites.

El resguardo lka abarca una extension total deDD95hectareas, 40% de las
cuales se encuentran distribuidas en la vertiect®lental del macizo serrano
(cuenca del rio Guatapuri), mientras que el 60%amés se ubica en la
vertiente suroriental (cuencas de los rios Arigu&nindacion, Aracataca y
Piedras).® No obstante, la problematica en torno a la tiemal caso de los

Ika, se torna particularmente delicada. De unaepat resguardo es mucho
mas pequefio que el resguardo Kogi-Wiwa (195.0004less frente a

364.390), pese a ser el grupo indigena serrandacamayor poblacion. De

otro lado, hay un gran nimero de hectareas queenensuentran bajo el

control efectivo del grupo indigena por estar odagabien por campesinos
colonos bien por terratenientes de la ciudad deetfapar.

A este respecto, es importante advertir que laepaiinlacion del resguardo
Ika, aunada a la degradacion de las condicioneseatales de la Sierra
Nevada, ha determinado que este pueblo indigerea dmyenzado a migrar
hacia lugares mas apropiados del macizo serrameddgsarrollar sus formas
tradicionales de agricultura de montafia y de pestaiazén por la cual es
posible encontrar asentamientos lka en la vertieot de la Sierra, tanto en
la zona de influencia de Santa Marta como en Rideacha’

8. Las formas tradicionales de produccioén y la mizgcion especializada que
caracteriza a esta comunidad han permitido qudki@ssobrevivan en un
medio ecoldgico con tendencia a hostilizarse psrgi@ves condiciones de
deterioro ambiental que agentes externos a laaSiem generadd.Al decir

*ICAN, 1997: 3; Fundacion Pro-Sierra, 1997: 18.

“ICAN, 1997: 1.

' DGAI, 1997: 11-13.

81CAN, 1997: 1; DGAI, 1997: 11; CAIC, 1997: 9-1Qurtlacién Pro-Sierra, 1997: 18.

7 Uribe, 1993a: 85-86. Este fendmeno migratoriogaerse ha acentuado en los Ultimos tiempos noe®nu
entre el pueblo lka. En efecto, Reichel-Dolmatafiala cémo ya desde los inicios del presente sblo
problema de tierras entre los lka comenzaba a résico y a determinar migraciones hacia la veréent
nororiental y occidental de la Sierra (Reichel-Datoff, 1953: 138 y ss.).

18 | a situacion actual de deterioro ambiental deidar® Nevada de Santa Marta es preocupante. Laegoe
de migracion que se han producido en la Nevada krgp de este siglo; la introduccion de formas
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de losmamos "Antes de llegar el hermanito menor habia bosqueahks
playa, también habia mucho indigena en la Sierralrgdedor. Ellos no
talaban; para que no hubiera enfermedades y pam@lagua se alimentara
y los arboles se alimentaran por medio del vapoladenubes. Los indigenas,
los arboles y el agua se respetaban por igual;ddsoles respetaban el agua
y nosotros a los arboles y el agua a nosotros, sodas respetabamos por
igual. (...). Pero hermanito menor dijo que si noidéefinca no era sefior; si
no tenia ganado no era sefor, era salvaje, y adatla gente empezo a
tumbar el bosque, comprar ganadito y finca. Por lesp en dia es muy dificil
recuperar todo. Ahora nos ataca la enfermedad, ahire; se acaba la
guebrada, se seca el rio. (...). Pero el mismo Seia@mkjo que el aparato
material podria dafiar el corazén de todo mundo-arse. Porque la Sierra
es corazon. Otras montafias pueden ser codos ylasdpero aqui esta el
corazon. (...). Si se enferma el corazén todo seraafepor eso en el pie de
la Sierra no se puede talar. ;Qué piensa el hertnamienor? ¢ Tiene 0 no
corazén? ¢Porqué no dejan los bosques para quei&ies también puedan
gozar? Todo porque falta la plata. (...). Ahora tensnmucha plata, pero
¢para qué va a servir? No podemos dejar que el ztorase debilite. La
Sierra esta avisando para que la cuidemgds"

9. El proceso de degradacibn ambiental de la Siéma implicado
enfrentamientos por la tierra entre los indigenal®sy colonos, entre los
propios lka o entre éstos y los Kogi o los Wiwa,gee algunos casos, han
llegado a desarrollar un gran potencial de violencomo ha ocurrido en la
region de Sabana Cresfloen la que se presentaron los hechos que dieron
origen a la presente accion de tutela.

En efecto, el acceso a la tenencia de la tierraggggin algunos, constituye el
nodulo de la probleméatica social que aqueja a ¢éar&iNevada, afecta en
forma particularmente aguda a las comunidades endigj cuyos patrones de
asentamiento resultan vulnerados al perder el dontrs territorios

inadecuadas de explotacion de la tierra, tales damgpracticas de tumba y quema indiscriminadaetdim
de crear potreros y pastizales aptos para la digmiawy la ganaderia; el cultivo de nuevas variedadke café;
la proliferacion de cultivos ilicitos; y, la exti@én de madera, han determinado que, en la acagalablo el
15 % (319.561 hectareas) del area que se halladjaadmente ocupada por bosques primarios no hiaga s
objeto de algin tipo de alteracion (1.269.259 heet de bosque primario han sido alteradas) y eue,
relacion con el bosque de montafia, sélo 176.93Gees (8.3 %) se encuentren en su condicion afidio
anterior ha determinado una desestabilizacionigielnsa hidrico serrano que se ha traducido erckses de
agua durante las épocas de verano y en inundadilomaste el invierno. Asi mismo, el proceso creeiate
erosion, las pérdidas de biodiversidad y la extimele especies vegetales y animales constituyersdaiya
magnitud es dificil de calcular. La degradacién mheldio ambiente que, hoy en dia, afecta a la Skara
obligado a los pueblos indigenas que la habitafugiarse en las partes mas altas del macizo musta@n
detrimento del necesario contacto con las areggslaeias, calidas y costaneras que requiere su supecia.
De esta forma, las comunidades indigenas se hém imposibilitadas, con cada vez mayor frecuenaia,
ejercer sus formas tradicionales de manejo dedosigemas, las cuales constituyen elemento eteleciu
identidad cultural y de preservacion de la biodiidad serrana. A este respecto, pueden confrontersetas
etnogréficas sobre los lka (1946-1966) de Reiclairiatoff, quien constataba el proceso de desextiiin y
de cambio de vegetacion que ocurria en la Siemaocefecto del proceso de colonizacion por parte de
campesinos provenientes de las mas diversas regieh@ais y el ejercicio de la guaqueria. Asfgleesidad
de iniciar actividades agricolas determiné el mide la desaparicion de las selvas nativas, laadagion de
la tierra y la escasez de fuentes de agua (Rembletatoff, 1991: 61). Adicionalmente, puede corexsk el
documento mencionado de la Fundacion Pro-Sietmad@&cion Pro-Sierra, 1997: 8).

19 Fundacién Pro-Sierra, 1997: iv-v.

%% Reichel-Dolmatoff, 1991: 56, 61; Uribe, 1993: 87.
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ancestrales, los cuales se administran, fundanmesemét, conforme a
esquemas de usufructo comunitario y no de propigragda®’ En este
sentido, todos los pueblos indigenas de la Sieexeatl se caracterizan por el
altisimo valor que otorgan a la tierra como elemdénhdamental a partir del
cual es posible la reproduccién del sujeto indigesrao individuo portador
de una diferencia especifita.

10. Las zonas o sectores en los cuales los Ikdadivsu territorio, tienen una
explicacién desde el punto de vista de la admagin politica, toda vez
gue, como asentamientos humanos, se encuentratitwidos por una serie
de unidades productivas o fincas, explotadas padades domésticas
independientes, ubicadas en una misma zona ecalognso térmico. En la
actualidad, los asentamientos lka de mayor impoidason Nabusimake (San
Sebastian de Rabago), Simunurwa (Las Cuevas), Yaw{a Caja),
Arwamake (Sabanas del Jordan) y Sabana Créspo.

Organizacion politica de la comunidad Ika

11. En punto a la organizacion civil y politica tes lka, los escritos
etnoldgicos més recienféssefialan que presentan una fuerte organizacion
politica centralizada de caracter piramidal. Sinbarmo, anotan que el
ejercicio de la autoridad civil y politica a travéle las autoridades y
organizaciones propias, constituye tan solo unadode canalizar, potenciar

y descentralizar el poder religioso de leamosa quienes, como portadores e
intérpretes de la "Ley de Origen"” o "Ley de la Madrcorresponde la
suprema direccion y orientacién de todos los asurdligiosos, materiales y
sociales de los Ika (infra).?®

En efecto, al decir de los propios lkas, “Para quiak toma de decision
politica, espiritual, administrativa o jurisdiccadn losmamos y las

autoridades civiles tradicionales (Comisarios vy ildals con el apoyo de
Cabos y Semaneros) deben consultar a la madre elugam sagrado,
(ka’dukwa), para que dichas decisiones no vayaroatra de los principios
culturales y sociales que no dejaron nuestros padspirituales (ley de
origen).”

Nabusimake es la capital y centro de autoridadipm|iejercida ésta por el
Cabildo-Gobernador, en el vértice de la piramida partir de alli, en forma
descendente, por los comisarios y cabildos elegadoda comunidad, y por
los semaneros y otras autoridades de menor jegafquie tienen a su cargo
sectores especificos del territorio lka.

2 Fundacién Pro-Sierra, 1997: 23.

2 Uribe 1993a: 118.

2|CAN, 1997: 1.

** Uribe, 1993: 85-86; Uribe, 1993a: 103; ICAN, 1997:

% Uribe, 1993: 87; ICAN, 1997: 2; Sanchez, 1998: 11.

% Autoridades Tradicionales, 1997: 13

%" Segun el informe del ICAN, si bien parece no éxigha diferencia clara entre las funciones que
desempefian los cabildos y los comisarios, en aiglugares del territorio Arhuaco se asegura g@tnais
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Esta forma de ejercicio de la autoridad civil canfa, al mismo tiempo, la
base de la Confederacion Indigena Tairona -Clhamizacion que se ocupa,
esencialmente, de las relaciones entre el puebly & Estado colombiano o,
en general, con la cultura hegemorfita.

La transformacién en las formas de asentamiententralizacion de la
autoridad civil, ha sido explicada por la necesiddal pueblo lka de
organizarse frente a las intervenciones de loscbkwy, en particular, debido
a la presencia de la Mision Capuchina en el temitmdigena por algo mas
de sesenta afos durante el presente siglo (19185-¥98 las dificultades de
acceso a la tierra (\mfra). Ciertamente, los lka se han visto obligados no
sélo a huir de sus territorios debido a la presedei misioneros y colond$,
sino que han debido asumir formas de lucha so@alka a su pensamiento
tradicional®

El mundo espiritual y religioso de los lka: la “Leyde Origen” o “Ley de
la Madre”

12. Nada tan elocuente como las siguientes palat@aReichel-Dolmatoff
para ilustrar el mundo religioso de los lka: "Asada roca, cada vuelta del
camino, cada pozo en el rio, tiene para los Ikaprofundo significado
sobrenatural. El paisaje entero esta impregnaddadéva presencia del
pasado, desde la creacion del universo hasta wéngm de un abuelo recién
fallecido; desde las hazafias de la mitologia harbasta las reminiscencias
de los ancianos que todavia cuentan las guerrdssgide episodios del siglo
pasado cuando aun halmf®mmosqgue podian transformarse en jaguares. (...).
Asi el paisaje es un codigo, un mapa, un palimpsastbre cuyos diversos
planos se mueven los hombres, siempre sobre carygntytazados por otros
gue les precedieron; con cada paso uno se algfgdese acerca a algo, en
esta gran malla reticular que es la Sierra Nevade, es su pasado, su
presente, su porvenir. En ninguna parte del paigrnoentrado tribus tan
arraigadas en su tierra, tan conscientes de sorigist tan convencidos de
tener una mision: la de vivir una vida ejemplarapana pobre humanidad
desorientada®

los primeros se ocupan de los asuntos civiless adgundos corresponde hacer cumplir la "ley denboeo$
(ICAN, 1997: 2).

8 Uribe, 1993: 85; Uribe, 1997: 12-13; ICAN, 1997 SAnchez, 1998: 7.

% Reichel-Dolmatoff pone de presente cémo muchos llego de la llegada a San Sebastian de Rabago
(Nabusimake) de la Misién Capuchina, se vierongablds a huir hacia la vertiente occidental de &r8i
Nevada para luego migrar lentamente de sur a (Retiehel-Dolmatoff, 1991: 51).

% En efecto, durante la década de los afios 20 yo8Oka se organizaron bajo esquemas similares a lo
utilizados por las organizaciones de trabajadosetadzona bananera del piedemonte de la Sierraidéa
Indigena de la Sierra Nevada fue sustituida, erl, 198r el Consejo Indigena Arhuaco -COIA-, el caatu
turno, dio paso a la Confederacion Indigena Taiem&982) y, luego, han participado en las reiziadiones

de movimientos populares tales como la Asociaciagidhal de Usuarios Campesinos (Reichel-Dolmatoff,
1991: 188-189; Uribe, 1993: 86; Uribe, 1993a: 133:1Uribe, 1997: 13-14; Autoridades Tradicionales,
1997: 17).

*! Reichel-Dolmatoff, 1991: 164
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13. La religion del pueblo Ika, al igual que lalde restantes comunidades
indigenas de la Sierra Nevada de Santa Marta,ssedrael culto a la “Madre
Universal”. Es una religion cuya base metafisicdes fundamentalmente, en
el culto a la fertilidad? en un ciclo constante que comienza con la conéepci
y termina en el renacimiento después de la muerte.

En efecto, el ciclo constante de sembrar (concetader, madurar, morir y
renacer constituye para los lka la "Ley de la MadrélLey de Origen", la
cual se erige en su principio ético fundamental gui@ no sélo la conducta
de cada individuo sino que es la base misma destnm® politico y juridico

y de sus patrones de organizacion sotiBfra los Ika, la Madre no sélo es el
principio fundante de la existencia humana, indiaidy colectiva, sino,
también, es el origen de todo aquello que rodehoaibre: la tierra, los
animales, las plantas y los rios, todos los cusgesncuentran sometidos, de
igual manera y con la misma intensidad, a las nswmheda "Ley de Origeri*.

La figura de la Madre aparece en cada uno de éwsezitos que conforman el
entorno vital de los Ika. Asi, la Sierra Nevadalesuerpo de la Madre y, por
ende, el propio corazon del mundo; el telar, exual los varones lka tejen las
telas de algodén que les sirven para elaborar esdos es, también, una
representacion de la Sierra y, en consecuenciaugzpo de la Madr®: la
kankuruao casa ceremonial Ika simboliza, al mismo tiempajtero de la
Madre y el universo con todos sus nivefeka Madre esta personificada en
cada mujer; en el mar, en cada rio, charco, polagena; en los orificios,
grietas y abismos de la tierra que representanagin& y su Utero; en la
hamaca que, como una placenta, envuelve al dumientlas mochilas que
tejen las mujeres; en las ollas de barro en queegEgran los alimentos; en el
hilo de algoddn que se tuerce como un cordon ucalily, finalmente, en la
tumba que recibe al difunto colocado en posicidalfeomo si volviera al
vientre de su madrg.

Los Ika consideran que los actos de su existeratidi@na simbolizan, de
alguna forma, el acto sexual y, por lo tanto, cuigigaccion u objeto es fruto
de un acto intencional de procreacidrSembrar la tierra es la fertilizacion
del cuerpo mismo de la Madre;mbmbeo (o el acto por medio del cual los
hombres adultos utilizan pbporodonde guardan la cal con la cual mezclan
las hojas de coca que mastican permanentement#)plsia el acto sexual,
recordando asi que la existencia consiste en uread® actos concatenados
de concepcion.

%2 Reichel-Dolmatoff, 1985, II: 85; Reichel-Dolmatoff991: 159 Reichel-Dolmatoff, 1985, 1I: 85; Reikhe
Dolmatoff, 1991: 159.

3 Reichel-Dolmatoff, 1985, II; 87.

34 Reichel-Dolmatoff, 1985, II: 86.

% Reichel-Dolmatoff, 1978: 15-19; Reichel-Dolmatdf§91: 103-107.

%8 Reichel-Dolmatoff, 1975: 226; Reichel-Dolmatofdi: 139-160.

37 Reichel-Dolmatoff, 1985, II: 90.

3% Reichel-Dolmatoff, 1985, II: 85.
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No existe, en suma, ningun acto humano o fenOmeatarali que no
constituya un reflejo o una consecuencia de lgsodisiones de la "Ley de la
Madre". En este sentido, el existir de los lka ynaundo circundante tienen
un caracter sagrado y religioso y no existe una pior fuera de su concepto
de religiéon®® Conforme a lo anterior, es posible afirmar queeletaso de los
Ika, lo ontolégico (el orden universal representadda "Ley de la Madre") y
lo ético (patrones de comportamiento) son dos mesa interdependientes,
como que la una no podria existir sin la otra. Asigl comportamiento
humano resulta afectado y determinado por el odé¢miniverso, este ultimo
también puede resultar afectado por las accionesmhas. A diferencia de
otros grupos indigenas de Colombia (Paez, Way@poeo, Curripaco), en
los cuales las reglas de comportamiento son asyetidenecientes al orden
social y no al orden universal y, por lo tanto,existe una afectacion mutua
entre las instancias ética y ontoldgica, los Ikaines que cualquier
comportamiento humano tiene la virtualidad de afeet orden universal y la
armonia de la naturaleZaUribe sefiala como para los Ika “la religién lo es
todo y toda accion, toda idea, todo lo que hacerhlomanos es sacro, y no
meramente una parte pequefa o grande de la exparilemmana. En efecto, a
diferencia de nosotros, que desligamos los sacto pefano, lo religioso de
lo secular, lo ritual de lo no ritual, lo publice tb privado, para los indigenas
todo esta junto. Hasta los pensamientos que tigeseres humanos, todo
forma parte de la ley, de su ley de la Madte".

Conforme a esta concepcion de la existencia, lassékdesenvuelven en un
mundo donde cada elemento natural o fabricado pbbombre desempefia
una funcién religiosa fundamental, en la medidajee contienen una gran
cantidad de informacién condensada, de asociagioescodigos y de

significados a partir de los cuales es posible cene interpretar la "Ley de

Origen". Los objetos "hablan" a los humanos; puedsponder sus preguntas
y guiar sus acciones; son su memoria y sus purdgagfdrencia. Asi, estos
elementos se insertan dentro de una gran espindboica compuesta,

también, por los fendbmenos naturales y sobrenatrabr los mitos, por las
sensaciones, etc.; todos éstos, categorias inteiaales que pueden dar
lugar a distintos niveles de interpretacion segarievel contexto en que un
artefacto sea usado, el tiempo en el que un fendmatural se produzca, etc.
Por ejemplo, una casa es una cueva, una cuevawesrre, un vientre es un

hogar, el hogar es fuego y el fuego es el sol. ibites, los objetos, las

manifestaciones de la naturaleza no tienen siguifis univocos, ni revelan
verdades absolutas, ni responden a una légica iispetodo depende del

contexto en que se utilicen o en el que ocurraa kadinea metaforica que se
utilice para leer sus mensajfés.

39|CAN, 1997: 7; Sanchez, 1998: 5-&ssim

“0ICAN, 1997: 9; Sanchez, 1998: 5-J&ssim

*I Uribe, 1997: 4.

*2 Reichel-Dolmatoff, 1978: 9-10v/éase Guillermo Paramo, "Mito, Logica y Geometria. LarBatana de
Wma Watl y el Espejo de Poincaré", en Carlos Bié@etz (Ed.),El Trabajo Filosofico en el Continente
Hoy. Memorias del XIll Congreso Interamericano de$ofia Santa Fe de Bogota, Sociedad Interamericana
de Filosofia-Sociedad Colombiana de Filosofia, 1996 547-565; Mircea Eliad®ito y Realidad Santa Fe

de Bogota, Labor, 1996. Sobre este particular, RéiDolmatoff sefiala: "Es dificil entender estas
dimensiones de la percepcion y de la cognicidrasklsi parece, implican toda una actitud hacemtelrno
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La busqueda constante de un equilibrio entre opuess

14. Aungue la "Ley de la Madre" constituye, basieata, un principio de
vida, de origen y fundamento de todo aquello qupos#ivo, ella no podria
existir sin todo lo que conforma su opuesto, conual se encuentra en una
lucha permanente. Ciertamente, la vida no podria@ecebida sin la muerte,
aquella que pone fin a toda fuerza vital;, la luz pudria existir sin la
oscuridad; el bien sin el mal; la mujer sin el hoeplha alegria sin la tristeza;
etc. Si el principio metafisico fundamental de lay de Origen" del pueblo
Ika es el de la Madre, el de la fertilidad, su selpuprincipio fundante es el
de la oposiciéon o, mejor, el de la dialéctica de dpuestos® Desde esta
perspectiva, el actuar humano consiste basican@mniegrar un equilibrio
entre opuestos, en "poner de acuerdo este mundoip cicen los lka. En
este sentido, es claro que la busqueda constamtéog@ar un equilibrio
universal se encuentra igualmente presente endbdonbolismo religioso
del pueblo 1kd?

Entre los indigenas serranos, el acto de "ponersacderdo” (denominado
yulukapor los Kogi) significa "estar igual” o "ser dentasma especie", en el
sentido en que quien "esta de acuerdo” con algosees “igual”, "lo mismo"
gque esa cosa Yy, por ende, forma parte de la cosadquiere sus
caracteristica¥ De este modo, Igilukase convierte en la meta esencial de
la existencia de todo indigena, como quiera que délese modo podra vivir
de conformidad con la "Ley de Origen", evitando tp&icha entre opuestos
destruya la tierra y el univer§dEl acto de "ponerse de acuerdo”, segun los
indigenas, se lleva a cabo en una dimensién debpgento que trasciende el
nivel de lo simbdlico. En otras palabras, el "adoércon alguna cosa no se
logra estando en equilibrio con el simbolo o coref@esentacién material de
esa cosa sino con su ser, con aquello que se dcastael simbolo, con su
aluna El equilibrio césmico de Igilukano se logra en la dimensién de lo

6ntico sino en la de lo ontolégico, atiina*’

El significado de las ofrendas o pagamentos en a@ntexto de la “Ley de
Origen”

social y natural. Intelectualmente podemos seguisdcuencia del macrocosmos al microcosmos, pero en
nuestra légica lineal de observador externo, ehitéd medio no parece articularse claramente. Ect@&fal
conversar con los lka sobre estas dimensionesalsia kde la inmensidad del universo y la magnitudade
Sierra Nevada pero pronto nuestra capacidad imtaginse pierde en la descripcion de formas gigaates
sean seres sobrenaturales, sean animales, paisajsfactos. Pero en el proximo instante, sinstcan
alguna, se habla de un mundo que se tiene enrfeami® la mano y se sefialan en él detalles minsedsica

y manipulea un objeto y se explican aspectos immbgglos y nunca antes observados por quien no esté
iniciado en esta dimension. Este salto sin trafisi@ veces parece ser un rechazo al término midio,
negacion de la dimension social y familiar; enofade una blUsqueda de gratificaciones en lejanias
insondables o en cercanias controlables. No sabritestar estas preguntas; s6lo se que la videointe
personal, de muchos indios de la Sierra Nevaddesarrolla en estas esferas que denominamos tanfeeme
imaginarias o cognoscitivas" (Reichel-Dolmatoff919166-167).

*3 Reichel-Dolmatoff, 1985, Il: 86; Reichel-Dolmatof991: 159; Uribe, 1993: 85; Uribe, 1993a: 101.

*4 Reichel-Dolmatoff, 1975; Reichel-Dolmatoff, 19980.

*5 Reichel-Dolmatoff, 1978: 25; Reichel-Dolmatoff,88) II: 95.

*® Uribe, 1993: 85; Uribe, 1993a: 101.

*’ Reichel-Dolmatoff, 1985, II: 96.
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15. Los lka (al igual que todos los indigenas d&ikxrra Nevada) utilizan
dispositivos materiales con el fin de lograr el elato equilibrio del
universo, de lo cual surge el concepto de la "of@én el "don", el
"pagamento” o la "seguranza", denominadakrumao marunsamapor los

lka y sewapor los Kogi?® Entre los Ika, el otorgamiento de ofrendas - que
pueden consistir en alimentos, cuentas arqueolggicabellos humanos,
semen, sangre, hilos de algodén, conchas mariresgjé comunal, etc.-
precede practicamente a todos los actos del hombsege los mas cotidianos
hasta los mas complicados rituales.

En tanto todo objeto es fruto de un acto intendideaconcepcion (vsuprag
tiene, por ende, un "padre"” o "duefo" o una "madréduena”, al cual se
hace necesario "pedir permiso" antes de hacer ustomar los beneficios
del objeto especifico de que se trate, permiscsgquabtiene mediante el pago
de una ofrenda. De este modo, debe pagarse umalafat "padre” del maiz,
cuandoquiera que haya de emprenderse el cultivestie planta; cuando se
corta un arbol para obtener madera debe pagarsefrerela a su "duefio”
para retribuir aquello que se extrae; se deberrltd@ndas para que llueva,
para que elnamohaga las adivinaciones correctas, para que losmancan
saludables y, asf, para muchos otros propé§it@ada "duefio" o "duefia”
exige una ofrenda especifica, que debe ser llesadabo cada vez que un
individuo o la comunidad toman los beneficios diejeto o fendmeno que
pertenece a esos "duefios".

Cada ofrenda contiene @linadel oferente y determina que éste se "ponga de
acuerdo" con ehlana del objeto que utiliza o cuyos beneficios pretende
disfrutar™® De alguna manera, por medio de la ofrenda el iddiv se
"iguala" con el objeto de que se trate y, mediasta igualacién, consigue
restablecer el equilibrio universal que, si no kubimediado la ofrenda, se
habria roto, causando impredecibles catastrofegrdeias y enfermedad®s.

El significado del telar a la luz de la cosmovisiotka

16. Para los Ika, el tejido es una actividad gasciende la mera fabricacion
de telas de algodon para la elaboracion del vestidovirtiéndose en una
actividad de caracter moral con profundas consetaende caracter
metafisico. Los Ika consideran que, al tejer ufe &stan tejiendo "la tela de
su vida", como quiera que el tejido constituye anvidad metaforica en la
cual los hilos de algodon son como los pensamieqi@s poco a poco, se
organizan y se entrelazan con la red de relacicoesles en la que se
encuentra inserto el tejedor. Para los lka, "tegepensar" y "pensar es vivir",
razon por la cual "quien no piensa no vive". A émvdel tejido, los

pensamientos se organizan y se insertan dentrandeden universal. Asi,

48 Reichel-Dolmatoff, 1985, II: 97; Reichel-Dolmatoff991: 143; Uribe, 1997: 14; Sanchez, ,1998: 6-7.
9 Reichel-Dolmatoff, 1985, II: 97-111; Sanchez, 1984

*0 Reichel-Dolmatoff, 1985, II: 102.

°1 Uribe, 1997: 15.
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tejiendo y pensando, se logra el equilibrio entos bpuestos, dando
cumplimiento a la "Ley de la Madré?.

La primacia de lo colectivo sobre lo individual: I& responsabilidades del
indigena con el mundo

17. La forma de concebir la existencia, como budguiel equilibrio entre
opuestos en perpetua lucha, en la cual el ordemrgal determina al hombre
al paso que las acciones humanas pueden llegarsguidar la entera
arquitectura del orden césmico, determina que, rérpde ella, surja un
particular concepto de individuo. Ciertamente, egits religioso y espiritual
de los Ika se inserta dentro de un sistema deroetgad obligatoria entre los
individuos entre si y entre éstos y la natural®zda puede ser tomado de
ésta o del conjunto social sin que éstos resudtgibuidos de alguna forma, a
riesgo de poner en peligro la armonia social yrahttiUribe sefiala como el
incumplimiento del makruma "ademas de antisocial y potencialmente
criminal, pone en serio peligro a la sociedad g aitla: la enfermedad y la
epidemia podrian sobrevenir; la violencia reciprpcan ella el desorden y el
caos podrian ensefiorearse; hasta grandes catastroliéentales e incendios
incontenibles podrian tener su curso devastadoersosque el equilibrio se
restituya™* El sujeto que resulta de esta perspectiva de isteexia se
encuentra determinado, en forma primaria, por leatvo antes que por lo
individual. En efecto, la autonomia del individuo surge de un proceso de
autodefinicion sino, mas bien, de un proceso derdgwhacion de la
personalidad a partir de las relaciones de la parson la sociedad y de los
roles y funciones que alli le corresponde desempdfiar esta razon, la
"construccién cultural indigena del sujeto y denssmidad, de sus derechos
y obligaciones pasa por una mediacion en dondeagonaolectivo antes que
lo individual">®

En este sentido, Lamamosaseguran que, una vez que los hombres y mujeres
lka llegan a la edad en que pueden autodetermjnackguieren plena
responsabilidad con ellos mismos, con su comunydeah la naturaleza. En
ese momento de la vida, "reciben las instrucciai@esomo convivir entre los
hombres y la naturaleza, como transmitir la eddcaa sus hijos, y como
retribuir a los padres espirituales del agua, desfaa, de la luna, del sol, las
estrellas, la brisa, el mar, las lagunas, a trdeél®s pagamentos y garantizar
el equilibrio del mundo”. Asi cuando los varonesibben el tutusoma
(sombrero ritual) y eboporoy a las mujeres se les entrega el huso y la aguja
rituales, adquieren el compromiso "de velar porbgn y la armonia
universal" y de "entretejer la armonia y la vidalmnmbre con la naturaleza”.
Sefalan que si alguna de estas obligaciones digaramplirsese renuncia a

°2 Reichel-Dolmatoff, 1978: 12-15.

> Uribe, 1997: 15; Sanchez, 1998: 6-7, 9-10.

> Uribe, 1997: 15.

%5 Reichel-Dolmatoff, 1985, I: 143; Uribe, 1997: B#nchez, 1998: 6-7, 9-10. Seginrimsmos"la conducta
de una sola persona involucra a toda su familickeisive a toda la comunidad, porque la condudipaldre
depende de los hijos, bisnietos, tataranietosopfalucta de las autoridades depende de los golosryasi
esa conducta se enfoca a que la cultura se pegdqaerde" (Autoridades Tradicionales, 1997: 8).
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la responsabilidad que tenemos con el mundo y @aanto dejamos de ser
Arsarios, Kogis o Arhuacc$

Algunas especificidades del sistema juridico Ika

18. El sistema juridico de los Ika se inserta dedtr la perspectiva religiosa
antes anotada y, por ello, el principio basico algukticia Ika consiste en

"buscar la causa del problema, [que] puede estarpamsamientos y

actuaciones del acusado o en acciones, faltastoddéé los padres y abuelos.
El fin es restablecer el equilibrio y la armonidenior de los pueblos

indigenas de la Sierra y con la Madte".

Entre los Ika, se consideran delictuosas o anasexiaquellas conductas que
impliquen la infraccion de la "Ley de la Madre", aeir, aquellos actos que
tiendan a la ruptura de los equilibrios en queuseldé la armonia universal y
social®®

El proceso mediante el cual se determina si unsoparcometié un delito y
se imponen las sanciones del caso constituye urie@gede caracter publico,
toda vez que toda la comunidad podria resultartadacpor los actos del
presunto infractor. En la medida en que lo que estfuego es el equilibrio
entero del universo, la resolucion de un "asuntqudtcia" implica largos
debates que pueden desarrollarse a lo largo desvdias, hasta que se logre
un consenso en torno a las causas que determiaanowlividuo a actuar
como lo hizo y cuales seran los mecanismos magpidoias para restablecer
la armonia rotd’ Cuando no logre alcanzarse un consenso en tofiao a
naturaleza de la falta y las sanciones a impohesunto permanecera en lo
gue denominan ustatu quo todo el tiempo que sea necesario, hasta que se
encuentre la soluciéon mas adecuda.

Si la falta configura un delito leve (por ejemploalos pensamientos), el
individuo sera condenado a recibir "consejo” portgael mamq quien,

seguramente, lo golpeara en la cabeza con el ghlpogorq lo sometera a
sesiones de adivinacion o lo obligard a efectuaa serie de ofrendas
destinadas a reparar el equilibrio roto. En casesfaltas mas graves
(asesinato, profanacion de sitios sagrados, robespeto almamgq, el

individuo podria ser enviado a la carcel de Nabakéna la cual puede llegar
"guindado” en caso de resistirse. Adicionalmenteeste tipo de casos la

*® Autoridades Tradicionales, 1997: 11-12; Sanchg@8111-12.

*" Autoridades Tradicionales, 1997: 5. Leonor Zalabagconocida lider del pueblo Ika, se referiata es
concepto de responsabilidad compartida cuando afiam'Cuando llevamos por dentro de nuestra cocieien
un desequilibrio espiritual, no solamente nos estamgrediendo a nosotros mismos, Sino que estamos
contaminando al resto de la comunidad. Entoncésvarmos a hacer justicia - el agresor segurameste e
juzgado de esa manera e investigado porqué le fahsmsa, qué ocurrio y quiénes participan en esa
investigacion. Hay una participacion plena de failia, de la comunidad y demés autoridades quen esid,
pero es publica la participacion/éase Leonor Zalabata, "Principios de Autonomia en @i?o Arhuaco,
Vertiente Valledupar”, en AA.VV.Del Olvido Surgimos para Traer Nuevas Esperanadmisterio de
Justicia-Ministerio del Interior-Consejo Regionadligena del Cauca, Santa Fe de Bogotda, 1997, p. 70.

*8 Reichel-Dolmatoff, 1985, I: 144-146; ICAN, 199743Uribe, 1997: 18.

% Reichel-Dolmatoff, 1985, I: 146-147; Uribe, 1998; ICAN, 1997: 4.

®%|CAN, 1997: 4.
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ofensa se hara publica y el nombre del infracterdaua manchado de por
vida®*

Cuando un individuo no confiesa sus faltas, no t@cegpmeterse a los
procedimientos juridicos tradicionales 0 se niegac@nportarse de
conformidad con los postulados de la "Ley de Origea considera que su
conducta atenta directamente contra la identidédralidel pueblo Ika (toda
vez que no permite el restablecimiento de la arengardida y, con ello,
coloca en peligro la integridad de la comunidad grden universal), lo cual
da lugar a la imposicion de la pena de extrafamienexpulsion de la
comunidad?

El rol politico y religioso de losmamos

19. El dltimo aspecto del que hay que ocuparsermo tal mundo espiritual y
religioso de los lka, se encuentra relacionadoelgmapel fundamental que,
dentro de ese mundo, desempefanramos Al ser el pueblo lIka un pueblo
cuya cultura e identidad son basicamente religjosasfuncion de los

sacerdotes de la Sierra Nevada, que en principespsitual, trasciende al
campo del ejercicio de la autoridad civil y po#tic

El mamoes una personalidad omnipresente en la vida diaria comunidad

indigena. Asi por ejemplo, gracias a la confeseamoce en profundidad a
cada uno de los individuos que la componen, escaams de la situacion
econdmica de cada familia y tiene influencia, adsade los distintos rituales
gue debe practicar, sobre todos los aspectos guerown la vida de su
pueblo, como que tiene influencia en detalles tdimds como el manejo de
la sexualidad de las personas.

De otra parte, s6lo ehamoconoce en detalle los mandatos de la "Ley de la
Madre" y es el Unico que posee los conocimientogedsos suficientes para
interpretarla a cabalidad. De esta forma, nehmo se convierte en el
intermediario necesario entre el individuo y lagraas sobrenaturales del
universo. Sin su presencia, el equilibrio persoalcésmico serian
inalcanzables y la comunidad quedaria sometida @mlanaza de las mas
terribles desgracids.

A juicio de Uribe, el aspecto mas importante ddlde los mamoses el
politico, como que todas las decisiones de cargdiéico que se adoptan en

®1 Reichel-Dolmatoff, 1985, I: 147-150; Uribe, 199D-21; ICAN, 1997: 4.

2 1CAN, 1997: 4. Uribe sefiala que el cepo existicaluna época pero fue eliminado por los Ika, "e@ s
gue al Gobierno no le guste" (Uribe, 1997: 21). Roparte, Reichel-Dolmatoff indica que, entre Kami,
llegd a existir la pena de muerte para aquellasiottas consideradas como traicion. Esta pena graesta
de plano, sin juicios o formalidades previas, ludgdargas sesiones de adivinacidn por parte deéosas

Al condenado se le daba o se le enviaba comidanena€éla con la orden de que debia comerla. Sin gmbar
los Kogi eran conscientes de que las autoridadesnbianas consideraban que ello constituia un rReEsi
motivo por el cual esta practica era cada vez méassa (Reichel-Dolmatoff, 1985, I: 150).

% Reichel-Dolmatoff, 1985, II: 123-125.
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el interior de la comunidad resultan determinadakdadas y fundamentadas
por el discurso sagrado que sélonemoes capaz de articuldt.Por una
parte, loamamoshan sabido reelaborar la tradicion sagrada déboa partir

de los interrogantes que su contacto con el mundasq extiende fuera de las
fronteras de la Sierra Nevada de Santa Marta heitads. En efecto, los
sacerdotes serranos han logrado acordar un pdpetcavilizacion blanca”
dentro de su discurso sacro, conforme al cualkdagyt, en general, todos los
pueblos indigenas de la Sierra) son los "hermaray®ras” de la humanidad,

a quienes corresponde velar por la integridad ylibga del universo y
cuidar de sus "hermanitos menores" los blancognggi se empenan en
destruir el universo cuyo centro es la Sierra NaYa®e otro lado, el poder
politico de losmamoslka reside en el manejo de una forma especial de
oratoria sagrada, a través de la cual se supondajlan los ancestros en
persona y, por lo tanto, es el discurso de la al#dry del poder. Entre los
indigenas serranos, este discurso sagrado se predtéijua (supuestamente

el lenguaje que hablaban los antiguos Taironas),lemgua muerta que solo
los mamosentienden y que tiene una utilidad meramente fnsataf Por esta
razon, los subditos dehamq al no poder entender lo que éste dice cuando a
través suyo estan hablando los ancestros, acataridamue el sacerdote diga

y la preeminencia de su autoridfd.

La insercion de la comunidad Ika dentro del concido social regional y
nacional. Breve recuento de los conflictos religios en la Sierra Nevada.

20. Otro aspecto que merece ser analizado estidomdalo con la inserciéon
de la sociedad indigena serrana dentro del coogedial regional y nacional
y, particularmente, de los conflictos religioso®goomo el presente, se han
presentado en el territorio Arhuaco.

® Uribe, 1993a: 130-134.

% Reichel-Dolmatoff, 1953: 178-179; Uribe, 1993a6187; Uribe, 1997: 22; Sanchez, 1998: 11-12. Al
relatar los avances de la colonizacion en la Simeada de Santa Marta durante la segunda mitasiglel
XIX, Reichel-Dolmatoff resalta el papel de losamosen ese proceso, asi: "Reinterpretando a todos los
valores de la cultura dominante en términos deligion de la fertilidad, la cultura subordinada gwdido
adoptar un gran numero de elementos en los campda tbcnologia y la economia, dandoles una nueva
funcién de acuerdo con el viejo sistema de valgrdsgrando asi una interpretacion casi perfecta. Es
indudable que el papel de losamosindividuales y de sus adivinaciones, has sido silerien este
mecanismo, y es aparente que ningln movimientoamaigo u otra reaccion cualquiera a situaciones de
contacto, haya sido iniciada o realizada sin temer orientacion basicamente religiosa" (Reicherizabff,
1953: 178). Segun Uribe, "el pensamiento tradidifindigena] se ha renovado, tiene que renovaesdas
amoldado a los desafios siempre cambiantes a Bsutna visto abocado el mundo indigena. En suma, |
tradicional debe ser 'reinventado' todos los ¢iees;isamente para que continlie capturando la iracigin de

los creyentes. Y en esto losamosde la Nevada, los pensadores indigenas, han sidenpero exitosos. Tal

es la clave de sus supervivencia, y de la permanggéncia de su pensamiento y de su autoridae édr
indigena. Lo que hay que entender, eso si, esajtEnbvacion y readecuacion de su sistema filasdfa
sabido preservar su propio modo de pensar el mu@situarse en el mundo y ser parte de él. Enoedémn

de ideas, no me cabe la menor duda que el proHitséfico crucial del pensamiento indigena siemipae
consistido en pensar sobre nosotros" (Uribe, 199Y.:

% Reichel-Dolmatoff, 1985, II: 149-150; Uribe, 1993:88-189. A este respecto, Uribe asegura: "Es mas,
para los vasallos subordinados, el lenguaje caijiaon toda su fuerza proposicional, no puedenafinada
con suficiente certeza para retar a un lenguajeeguesencialmente metafisico (...). En otros térmisiosl
manejo politico de un lenguaje de inspiracion sadiral mantiene restringidos a los vasallos enespacie

de 'trampa’ conceptual - la trampa creada porterméacion cultural de todos los conceptos y nmuEsoque

los indigenas serranos emplean para pensar el mdodosasallos no pueden ni siquiera intentaridarrsu
estructura politica utilizando para ello el mismscdrso tradicional. Si hay algo que refuercstatu quoes

la comunicacién religiosa. Y éste es, en Ultimontao, su proposito” (Uribe, 1993a: 189).
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Si bien, como lo anotan los autores, los pueblaiganas de la Sierra
presentan niveles mas o menos reducidos de aaifinran comparacion con
otros grupos indigenas colombianos, gracias, en gaate, a la - cada vez
menos - relativa inaccesibilidad y al caracter dexiado y azaroso de su
territorio, tales grupos étnicos no han estado tesetle contactos culturales e
intervenciones de otros grupos Yy actores socidleshos contactos e
intervenciones han determinado modificaciones greilrsmos importantes en
los patrones vitales y cosmovisiones de estos psehtigenas quienes, en
todo caso, han sabido preservar y defender conzduesus saberes
tradicionales y sus sistemas autctonos de acaienpensamientd.

En este sentido, debe enfatizarse el hecho dedmpsele el siglo XVI, los
pueblos indigenas de la Sierra Nevada de SantaMart estado sometidos a
la intervencién y al contacto con grupos humanosagjeros al macizo
montafioso. Primero, fueron los conquistadores edgmiquienes, durante
casi todo el siglo XVI, periodo en el cual explorata Sierra y, luego, en el
siglo XVIII, etapa que coincidi6 con la implemeritat de programas
dirigidos a consolidar los sistemas coloniales melpccion en las partes mas
altas de la Nevada (imposicion del sistema de emrutas, de tributacion y
de censos indigenas) determinaron una serie dam®snbs migratorios en la
poblacién indigena, la cual fue abandonando paalatente las partes bajas
de la Sierra con el fin de refugiarse en las zonas altas, siempre con la
finalidad de preservar su cultura y sus tradiciae$s embates de la cultura
occidental.

A partir de mediados del siglo XIX y, en forma &sabla, desde la llamada
Guerra de los Mil Dias, la Sierra se convirti6 anfaco de atraccion de

campesinos desplazados de otras zonas del paisigaeon un proceso de

colonizacién tendente a ampliar la frontera agaiawcional, el cual impuso
formas de produccion, de apropiacion de la tierrdeytransformacion del

entorno natural por completo desconocidos y ajenlus pueblos indigenas
serranos. Durante este mismo periodo, los misisnempuchinos reiniciaron

sus esfuerzos por convertir a la poblacion indigefareligion catdlica, con

resultados dolorosos para los indigenas vy, en iedgpeara los lka.

Segun la literatura antropoldgica mas especializafl@omo el testimonio de
las autoridades tradicionales del pueblo Ika elust; los documentos
aportados al expediente por las autoridades p@btice participaron en el
presente proceso, la mision encomendada a los luaescen 1888, se basé

87 Uribe, 1993: 72; Uribe, 1993a: 61-63, 78; Urib891: 3-4. Con la belleza que caracteriza a todss su
escritos, Reichel-Dolmatoff afirmaba sobre estastide: "A aquellos de mis lectores que poco conaten
antropologia y de la poblacion aborigen del paissigra decirles lo siguiente: lo que los indiofotianos
nos pueden ensefiar no son grandes obras de arteetdnico, escultural o poético, sino sistemiasdificos,
conceptos que tratan de la relacion entre el hombl@ naturaleza, conceptos sobre la necesidadade |
convivencia sosegada, la conducta discreta, ladoppor el equilibrio. La riqueza de las experiescia
milenarias del indio, en lo que ha llegado a llasaagl suelo colombiano, se ha refinado en su destao
lejos de las tentaciones del Viejo Mundo, y asipoaido construir cosmovisiones y configuraciones
filosoficas coherentes y de un contenido éticoadey como raras veces se encuentran en ciertaladess
gue en yuxtaposicién a la supuesta inferioridad idéio, se autodesignan como civilizadas" (Reichel-
Dolmatoff, 1991: 20).
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en el sistema de "orfelinatos", explicita y espeaifente disefiado para
romper la organizacion social y familiar de losigehas y dirigido a producir
la aculturacion requerida para la imposicion de uoava fe. Segun las
fuentes consultadas por la Corte, a estos "ortel#iaorganizados a partir de
1910, eran llevados los nifios indigenas a muy eofal®

En el caso de los lka, los padres capuchinos riocaaph métodos distintos a
los utilizados entre los indigenas Guajiros y Mwotéds. Fue asi como, en
1918, se organiz6 el "orfelinato” de "Las Tres Aaeias" en San Sebastian
de Rabago, al cual era llevados los pequeiios, Idom de ser "redimidos” y
educados en la fe catdli®aUna vez en su nuevo "hogar", a los "huérfanos
(considerados como tales por el hecho de no s#rarios) les era prohibido
salir del orfanato para visitar sus hogares, habidka y, en caso de escapar,
podian ser perseguidos por una especie de patidigena (constituida por
los denominados "semaneros") creada para estostogfecCuando
alcanzaban la edad nudbil, los "huérfanos” eran ammhos a contraer
matrimonio con indigenas de las otras etnias psieastacuidado de los
capuchinos. Al decir de los propios misionerosa etase de matrimonios
inter-étnicos constituian la garantia mas segurea p logro de una
aculturacion total’ Segun lo afirman los expertos consultados pooieCla
estrategia aculturadora de la mision capuchinavesacompafiada de la
apropiacion de las mejores tierras para el culjide la asuncion de poderes
civiles y politicos (como, por ejemplo, el nombranio de cabildos,
comisarios e inspectores de policia) cada vez ménsos por parte de la
mision.

Afirman los expertos consultados que una vez cadiahzeen el poder politico

y social mas preponderante de esa vertiente deeteaNevadd? la mision
capuchina inicié la persecucion de las autoridadeigyenas tradicionales v,
en especial, de lamamos,quienes, a partir de 1928, debieron refugiarse en
las partes mas altas de la Nevada, en sitios coewingn, Sogrome,
Mamarongo, Serankwa y Donachui, algunos de éstasizados en territorio
Kogi o Wiwa, en donde se produjeron importantesel#os de intercambio
cultural dirigidos a la reproduccidon y conservacidle la sabiduria
tradicional’®

Desde sus inicios la misién capuchina conté con fueate oposicion por
parte de amplios sectores del pueblo lka que, anelde 1936, conformaron
la Liga Indigena de la Sierra Nevada (luego sudttuen 1932, por el
Consejo Indigena Arhuaco) con el propésito de eorgstar la influencia
misionera y la preservacion de la tradicion esmitit* No obstante, sélo
hasta el aio de 1962 se produjeron los primeradtae®s de esta lucha

%8 Reichel-Dolmatoff, 1953: 135-138; Uribe, 1993a:55 DGAI, 1997: 5.

% Friede, 1973; Torres, 1978: 95-103; Uribe, 19%32:DGAI, 1997: 5; CAIC, 1997: 5-6.
® Friede, 1973; Uribe, 1993a: 57; DGAI, 1997: 5; CAL997: 5-6.

" Friede, 1973; Uribe, 1993a: 58; Autoridades Triadiales, 1997: 15.

2 Autoridades Tradicionales, 1997: 16; DGAI, 1998.5

3 Autoridades Tradicionales, 1997: 15-16.

" Uribe, 1993a: 58-59; Autoridades Tradicionale97:97-18.
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indigena, cuando el gobierno nacional nombré ah@ridelegado de asuntos
indigenas en esa region de la Sierra NeVada. partir de 1970, el

movimiento lka toma verdadera fuerza, logrando quegl afio de 1976, el
gobierno constituya la primera reserva territoAahuaca, con un total de
185.000 hectared$.Finalmente, en 1982, luego de una toma pacificide
mision capuchina, el Consejo Indigena Arhuaco logué aquélla saliera
definitivamente del territorio lka, el cual fue &bituido en resguardo
indigena al afio siguienté.

21. La presencia de iglesias protestantes en laaS¥evada de Santa Marta
data, aproximadamente, de las décadas de los anps®& Segun lomamos
Ika, la llegada de los primeros pastores evangglicwitados a la Sierra por
una lider indigena llamada Maria Eugenia Solipredujo aproximadamente
hacia el afio de 1950. Sefialan que el proceso destdbgizacion y
aculturacion producido por la mision capuchina pgdmque muchos
indigenas - incluidos algunos lideres de importar@brazaran los credos y
dogmas evangélicdé Por su parte, Uribe indica c6mo la historia dgue él
denomina el "nuevo proselitismo protestante” seianide manera simbalica,
a inicios de la década de los afios 60, con la fidmaun convenio de
cooperacion entre el gobierno nacional y el Insdituinglistico de Verano
(grupo misionero norteamericano que persigue laermsion de los indigenas
a través de la traduccion de la Biblia), hecho marca el quiebre de la
hegemonia de la Iglesia Catélica sobre la activigaidionera en las
comunidades indigenas de Colomfia.

22. Si, a lo largo de 473 aios, es posible ideatifuna constante dentro de la
historia religiosa de la Sierra Nevada de SantataMéasta consiste en el

rechazo de los pueblos indigenas a cualquier mtgataculturacion de tipo

religioso o de sustitucion de sus creencias tradades por otro tipo de

credos o dogmas. En el caso particular de losslkazontacto con practicas
religiosas ajenas a las tradicionales produjo heriprofundas y dolorosas
gue, como lo pone de presente esta accion de,tatelano han terminado de
sanar.

Los funcionarios consultados, afirman que si loa Kkan permitido la
presencia de la Iglesia Pentecostal Unida de Coderbsu territorio por mas
de treinta afos, ello se ha debido a que estaiagtes ha procedido con
violencia. Adicionalmente, los propiomamos afirman como hasta hace
relativamente poco estuvieron ocupados en una lupma requirid la
concentracion de todas sus energias: la expulgda chision capuchina de
sus territorios ancestrales. A su juicio, el pasiatiempo no legitima ni puede
legitimar una situacién que amenaza el equilibebabsmos vy la integridad
de su comunida®f.

S Autoridades Tradicionales, 1997: 18.

8 Autoridades Tradicionales, 1997: 19.

7 Autoridades Tradicionales, 1997: 19.

8 Friede, 1973; Autoridades Tradicionales, 1997: 20.
"9 Uribe, 1997: 24-25; Sanchez, 1998: 4-5.

8 aAutoridades Tradicionales, 1997: 2, 20
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En los parrafos anteriores quedaron establecidpmat aspectos neuralgicos
de la cosmovision Ika. En lo que sigue, sera neiesanfrontar estos datos
con la informacion disponible acerca de las creengidogmas de la Iglesia
Pentecostal Unida de Colombia, con el fin de dateamsi el proselitismo
gue realiza esta iglesia cristiana en la Sierraadavde Santa Marta afecta la
identidad e integridad étnica y cultural del puabltigena Ika.

En consecuencia, en el aparte siguiente de esisiGese estudiara, en su
orden (1) origen, dogmas fundamentales y practieata IPUC dentro del
resguardo lka; (2) alegatos de las partes y deXpsertos consultados sobre el
grado de incidencia de la IPUC en la comunidad Achri(3) consideraciones
de la Corte acerca del impacto de las practicaa dleUC sobre el derecho
fundamental a la identidad e integridad culturdielsoueblo Arhuaco.

Origen, dogmas fundamentales y practicas de la Igdea Pentecostal
Unida de Colombia en el resguardo k&

23. La Iglesia Pentecostal Unida de Colombia surgmo uno de los
resultados contemporaneos de la Reforma Protestante

En efecto, en América Latina se instauran dos extgs protestantes con
propositos y caracteristicas distintos. Por unatepael protestantismo
historico, basicamente representado por los baastist presbiterianos,
asociado con las ideas de la modernidad liberalobe lado, las nuevas
formas de expresiéon del protestantismo y, en eahatipentecostalismo, las
cuales, pese a haber sido introducidas a princgebsiglo XX, sélo tomaron
fuerza a partir de los afios 80.

El pentecostalismo se mueve dentro del contextergéde las ideas basicas
de la Reforma.

Sin embargo, puede afirmarse que esta corrienseipia los siguientes rasgos
distintivos: (1) acentta el elemento individualid&ala relacion con Dios y en
la comunicacion de la gracia, en el sentido de lguéundamental es la

8 Las fuentes en las que se basa la Corte paraesbi@rinformacion que adelante se presenta son las
siguientes: Iglesia Pentecostal Unida de Colontbamcepto presentado a la Corte Constituciordnta Fe
de Bogota, 1997 (IPUC, 1997); Cornelia Butler FldPantecostalism in Colombia: Baptism by Fire and
Spirit, Cranbury, Fairleigh Dickinson University Pres87@ (Flora, 1976); Florencio Galindg| "Fenémeno
de las Sectas" Fundamentalistas: la Conquista Egliceg de América LatinaNavarra, Verbo Divino, 1994
(Galindo, 1994); Héctor Laporta, "ProtestantismBujtura”, en Toméas Gutiérrez (ComProtestantismo y
Cultura en América Latina: Aportes y Proyeccionéaito, CLAI-CEHILA, 1994 (Laporta, 1994); Jean-
Pierre Bastian, "La Mutacion del Protestantismo inggmericano”, en Tomas Gutiérrez (Comp.),
Protestantismo y Cultura en América Latina: AporyeBroyecciongsQuito, CLAI-CEHILA, 1994 (Bastian,
1994); Jean-Pierre Bastian, "Protestantes en Latidoica”, eriglesia, Pueblos y CulturadN® 37-38, 1995
(Bastian, 1995); Senia Pilco, "¢ Liberacion o Alieda? Pentecostales, Carismaticos y Nuevos Movimsen
Religiosos", erglesia, Pueblos y CulturasN® 37-38, 1995 (Pilco, 1995); Juan Sepulveda, Ruerto para
los Naufragos de la Modernidad. Los Motivos del diréento del Movimiento Pentecostal”, églesia,
Pueblos y CulturgsN°® 37-38, 1995 (Sepulveda, 1995); Ana Mercedesife "El Pentecostalismo: Nuevas
Formas de Organizacion Religiosa en los SectorgmilB@s", erHistoria Critica, N° 12, 1996 (Pereira,
1996).

% Bastian, 1995: 22-24.
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experiencia de la conversion - de caracter estnetdée personal y emocional
-, la cual es el punto de partida de la vida @iy debe ser constantemente
revivida y reafirmada (revivalismo); (2) una predidn y una actividad
misionera, altamente emocionales, dirigidas, bésicde, al crecimiento
numeérico de la iglesia o grupo de que se trateyi3@¢nfasis en la accion del
demonio sobre el mundo que desdibuja las respditsai®s personales de
los individuos; (4) un énfasis en la practica quehaza la excesiva
sacramentalizacion, formalizacion e intelectuai@acy, (5) la espera de la
segunda venida de Cristo para un futuro préximtesade la cual a lo Unico a
lo que debe dedicarse el creyente es a asegusahscion (milenarismd)

24. Frente a las teorias criticas de la Biblia, @legaban que era un
documento de caracter esencialmente historico cu@eresario interpretar,
los movimientos pentecostales fortalecieron surpnétacion exegética o
literal y la tesis de la inerrancia absoluta dBilaia.

En efecto, la primera verdad que los grupos fundéalistas se encargaran de
revelarle a sus creyentes, como que sobre elldifeactodo el sistema, sera
aguella que hace relacién con la inspiracion veybalinerrancia absoluta de
la Biblia.**

La Biblia esta exenta de todo error y los heche®hicos que alli se sefialan
ocurrieron u ocurriran en forma literal. Para lasmdamentalistas, esta
concepcion del lenguaje biblico adquiere espeelalvancia en el caso de los
libros proféticos sobre el fin del mundo (Danighgocalipsis), los cuales son
considerados informacion directa acerca de comario@n los eventos al
final de la histori&>

25. La conversiéon al Evangelio es un acto por meeiocual el creyente se
somete incondicionalmente a Cristo y permite quee déeme posesion
completa de su vida, tornandose en expiador, sanddmerador vy
purificador®® Una vez nacido a una nueva existencia, el creydetese
entregarse a su comunidad o grupo religioso (llémgsesia, sociedad
biblica, grupo estudiantil, etc.) que son los Usi@n poseer la verdad y
claridad acerca del mundo y de los designios de Binéste. Ciertamente, la
comunidad, a partir de una lectura literal de laliBj revelara al converso las
verdades absolutas e incuestionables en las alelescreer y se ocupara de
mostrarle el camino que debera conducirlo hacsaheacion’’

26. En su respuesta a los interrogantes formulpdoda Sala de Revision
acerca de cudles eran los aspectos esencialesdiettina religiosa de la
Iglesia Pentecostal Unida de Colombia, el represgatiegal de la misma
manifesto que tal doctrina podia ser resumida atr@gpuntos: (1) la creencia
en "un solo Dios, en su unicidad absoluta. Que @sieo Dios se manifestod

8 Galindo, 1994: 146-15§assim
8 Galindo, 1994: 257.

8 Galindo, 1994: 258-26assim
8 Galindo, 1994: 235-237.

87 Galindo, 1994: 239-240.
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en carne, y como tal es llamado el Hijo de Diogug mora en nosotros por
su Espiritu Santo"; (2) la creencia en que "todyente tiene la posibilidad y
la necesidad de recibir el bautismo del Espiritat&aexperiencia que se
percibe cuando se habla en 'otras lenguas', sewioperacion milagrosa del
Espiritu Santo”; (3) la creencia en que "Jesucristorio en la Cruz del

Calvario por todos los hombres, y que dio mandatoiel® proclamar esa
nueva noticia a cada persona en particular, siroiitap raza ni condicion

social"; y, (4) la creencia en que "la conversi@nna al Evangelio de
Jesucristo produce una forma especial de vivir lguBiblia cataloga como

'transformacion’, 'vida en el espiritu’, efé.".

27. Conforme a los dogmas fundamentales expuesass,labores de
proselitismo religiosa de la IPUC de Colombia enkas comunidades
indigenas (Mairuna, Guahibo, Puinave, Katio, EmbB&ez, Guambiano,
Sinuano, Téez, Ingano, Coreguaje, Macaguaje, Si@uchua, Picuna,
Yagua, Wayuu, Wiwa, Huitoto y Waunana) se llevarabo con fundamento
en tres principios: (1) el cumplimiento del mandhfblico "Id por todo el
mundo y predicad el Evangelio a toda criatura", opglica el ofrecimiento
de una formacién en los postulados de la Bibliadeate al logro de una
relacion personal entre el individuo y el Unico werdadero y a la practica
de la adoracién a ese Dios mediante la oracioralalaanza; (2) la ensefianza
de unos principios de caracter moral y de unosrealpersonales y familiares
(respeto a los padres, a los hijos, armonia famigspeto y obediencia a los
mayores Yy la autoridad), enmarcada dentro de ldsyaridades especificas
de cada cultura indigena, "ya que no puede ni debaparecer la esencia de
su origen"; vy, (3) la ensefianza de unos princigelrden social dirigidos al
logro de la paz comunitaria, la convivencia paaifia inclinacién hacia el
trabajo y la busqueda del fortalecimiento y la pes&lad de la comunidad
indigena’

28. El representante legal de la IPUC manifestoasgia iglesia no establece
ninguna prohibicion a sus seguidores indigenasey por el contrario, apoya
aguellas practicas tradicionales que no vayan etra&del Evangelio. En este
sentido, afirmd que son los propios indigenas asgal escuchar la palabra
del Evangelio, "deciden, por ellos mismos, abandarlauso de ciertas
practicas [tradicionales], tras analizar que vagarira de su ética y su moral
cristiana™® En relacién con los Ika, manifestd que éstos "eoms sus
vestidos Arhuacos (mantas, collares, abarcas, §or@un se ha manejado la
situacion del varon con el cabello largo por sea nastumbre propia de su
cultura; ademas, los indigenas cristianos se comsexn su medio, que es la
Sierra Nevada de Santa Marta, criando animalesivantio la tierra, y las
mujeres tejen mochilas, que es su costumbre toagiti’™

8\puUc, 1997 2-3.
8\pUcC, 1997: 4-5.
“pUcC, 1997: 3-4.
11pUC, 1997: 3.
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29. Apunté sin embargo que determinadas practreakctonales de los Ika
atentan contra el Evangelio: (1) el uso deporoy el mambeode coca, asi
como el consumo de bebidas alcohdlicas, se comsidecios que provocan
ansiedad y desesperacion y producen enfermedadesiag ceremonias
bautismales, matrimoniales y mortuorias son comadis como actos de
hechiceria y de invocacion de espiritus; (3) el dsd'seguranzas”, toda vez
gue éstas son amuletos; (4) la practica de la smmfey la adivinacién por
parte de losnamosy, (5) todas aquellas costumbres que implicgrdatica
de la fornicacién y la hechicerfaSin embargo, el representante legal de la
IPUC aclaré que ésta no prohibe a sus fieles imdigda practica de las
tradiciones antes sefaladas, dejando este asutde eonvicciones y la
conciencia de cada individdo.

Incidencia de la doctrina evangélica en el mundo lgioso y espiritual de
los Ika: Alegatos de las partes y de los expertosrtsultados

30. A partir de la informacion antes presentad@regunta la Corte cual es el
grado de incidencia y afectacion que las practicés doctrina de la IPUC
generan sobre la cultura lka.

31. Segun los funcionarios y expertos consultaldopresencia de la Iglesia
Pentecostal Unida de Colombia en el territoriofedblo lka representa una
seria amenaza para la integridad e identidad @lltde esa comunidad
indigena.

Asi por ejemplo, en uno de los documentos enviadasCorte se menciona
como factor determinante del grado de afectacibheeho de que la cultura
Ika no establece una diferencia clara entre el mwad individuo y el mundo

comunitario o entre lo religioso y lo politico. Este sentido, cualquier
cambio de concepcion religiosa no soélo afecta thvidualidad del sujeto

sino a la comunidad entera y no sélo en el ambitoossino en el politico. A

este respecto se lee:

“En cuanto al multiculturalismo es importante aafda especificidad de
la particularidad arhuaco en lo relativo a la rélacentre los niveles
ético ontoloégico de su cosmogonia. Entre los arbgjdos patrones de
comportamiento (nivel ético), se corresponden @owision del orden

del Universo (nivel ontologico) de tal manera, @parecen articulados
como condiciébn necesaria no solo para la supergigesocial del

grupo, sino para el mantenimiento del orden delvéhso, en cuanto
dicho orden puede ser afectado por el comportamientano, lo que
convierte a su ética en una religion, en dondedgiccion y cosmovision
conforman una unidad.

Lo anterior es importante porque no en todas lagedades indigenas
del pais acontece esta clase de articulacion Enttica y la ontologia.

%2\puc, 1997: 3-4.
% \puc, 1997: 3.
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Asi, entre pueblos como los paez, los waylu o ieggro, las reglas de
comportamientos son un asunto de la sociedad, Inhorden universal.

De esta manera, el cambio de creencias (nivel agitm) no afecta

directamente el del comportamiento y viceversareElts arhuacos, el
cambio de comportamiento afecta el orden del usoyda armonia de la
naturaleza y del espiritu. EI comportamiento indiinl, de introduccion

de un nuevo credo, es tomado como un factor queaafa armonia

universal, trascendiendo en sus efectos las coaeseias del individuo a
la sociedad. De esta manera, un comportamientoadeaaturaleza

subvierte el orden natural y atenta contra la idadtcultural”®

En el mismo sentido, otro de los expertos consatadoncluye su escrito
afirmando:

“Varias dimensiones de la vida indigena serrananeatjui en juego.
En juego estd la economia politica del don indigeearano,
amenazada por la economia politica de la racicdlodpitalista. (...).
Est4, por tanto, asimismo en juego, la nocion ggearhuacos tienen
del sujeto, de la persona, que como vimos es bferedte entre ellos.
Y por ultimo, esta también en juego todo el modkdbcosmos, todo el
sistema de pensamiento que los nativos han defengichutrido
durante todos sus afnos. El fundamentalismo erelasSNevada quiere
hacer del orden social serrano un nuevo orden mQuaé esto lo
consiga, no lo sé. Lo que si sé es que no cegatamision es la
mision de un Dios patriarcal, judeocristiano, gaeevelé a los seres
humanos por medio de otra manifestacion de eseouios, de
Jesucristo. Y este Dios es, por cierto, bien diferede la figura
femenina de la Madre UniversaP.

32. En ese mismo sentido se manifestaron las dattes tradicionales tanto
en los escritos enviados a la Corte como duranteliligencia judicial
realizada los dias 29, 30 y 31 de marzo del pressiu.

Segun losmamos "Cuando los Evangélicos pierden el respeto derdpio,
pierden el respeto de la tradicién, vendentlasasque son piedras sagradas
de antiguo. Igualmente al desconocer los pagamesdgogan acumulando
pecados que van en contra de los pueblos indigenks Sierra. Se afecta el
nacleo esencial del derecho fundamental a la ddexis2tnica y cultural de la
Nacién colombiana, que representa la existencienendel pueblo Arhuaco y
demas pueblos originarios de la Sierra Nevada déaS9darta y la vigencia
del principic;(aordenador de las relaciones genteraldza representado en la

Ley Madre™;

Agregan que la intervencion de la Iglesia Pentetddhida de Colombia
“afecta el principio mismo de organizacién sociallds pueblos de la Sierra,

%|CAN, 1997 : 9.
% Uribe, 1997: 25.
% Autoridades Tradicionales, 1997: 22-23.
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por cuanto la religibn Evangélica estd sustentadares una relacion
individualista y unipersonal, de Dios con el quesse en él, rompiéndose el
esquema de la colectividad caracteristica de leblps Arhuacos. Se pierde
la sujecidon a la autoridad de lamamosy de las autoridades civiles
tradicionales por cuanto segun dicen, “la Unicadad es Dios a través del
creyente”, siendo que es una contradiccion el pdeteque haya sociedad sin
autoridad, o sociedad de una sola persona.”

Adicionalmente, indican que “(S)e afecta nuestratide de la justicia,
porque cuando un Evangélico comete una falta gravacepta nuestras leyes
y reglas, nuestras autoridades y nuestros castigagje nos llevaria a un
cambio cultural impuesto y ajeno a nuestra voluntadjue tengamos que
crear una jurisdiccion y unos castigos basados emsion de Occidente para
poder controlar la actitud de ellos, lo que lleaaeh un futuro a que cuando
nuestros hermanos hayan olvidado la reglas denkrmos desaparezcamos
como cultura diferente, violandose la misma Cousitiin de todos los
colombianos, cuando habla de que en Colombia se rdsipetar y proteger la
Diversidad étnica y cultural”.

En este sentido, indican que si una persona in@taplnormas tradicionales
“Se debe ir a confesar en kankdruaporque lo material se arregla en la
oficina de las autoridades, pero luego se envizetaona a donde atamo
para que quede libre del pecado espiritual, paeamuse siga aumentando
aquel pecado y es eso lo que se ha hecho, se astndio y se seguira
haciendo y aplicando a cualquier Arhuaco sea Tiamit o Evangélico®’

Asi mismo, durante la precitada diligencia judicidhs autoridades
tradicionales expresaron a la Corte que las pessgoa profesan el culto
evangeélico no participan de las practicas que @eie@esente deben promover
y realizar los indigenas, para mantener el equlibniversal y para lograr
una convivencia arménica con la natural®an este sentido, afirmaron que
estas personas profanan sus objetos y lugaresdsagigue no participan en

9 Autoridades Tradicionales, 1997: 5

%« as actividades comunitarias de nuestra cultwt@redivididas fundamentalmente en tres: los posier
trabajos de tipo religioso estan basados en aatieisl ceremoniales, cuyo objetivo es quentasnosy las
autoridades mayores den consejos y se hagan laspatps que garantizan el equilibrio social, adegsas
reuniones se realizan para hacer los ritos mods@m caso que se presenten, matrimonios, badkzogios,
limpieza en general para que no haya problemas, quee no haya guerra, para que los hombres nonpelee
para curar enfermedades espirituales, para queolobres aprendan a pensar y piensen en el biemgpar
los nifios salgan buenos y sumisos y conocedorss ttadicion.

El segundo tipo de actividad comunitaria, haceresigia a las actividades de produccion econémisadza
en pequefios cultivos agricolas, suficiente parsustento del nimero de personas que hagan pafte de
comunidad, en el trabajo participan todos; se pegpkps alimentos de forma comunal para que togiogain
comida mientras se realizan las actividades pargua ha sido convocada la reunién. Nosotros nbrsenos
para vender.

La tercera actividad comunitaria, corresponde aoconiento y andlisis de los problemas que se hayan
presentado al interior de la comunidad, para raaé¥ control social indispensable para el mantemito del
orden y la convivencia. La convocatoria a este @ip@ctividades comunitarias esta a cargo de losrus de

los mamosy en ellas participan las autoridades civilesdatta comunidad y es alli donde se decide sita fal
cometida por una persona merece ser resuelta pandmoso puede ser resuelta en el mismo momento,
dependiendo de la reincidencia de la personaconain de los problemas dentro de la familia” (Astades
Tradicionales, 1997: 24 a 26).
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los llamados “trabajos tradicionales” y que irrdapea las autoridades
tradicionales calificAndolas como “partidarios ohall, del demonio”.

Afirman que la “conversion al evangelio” afectanidés profundo se su “ser
indigena” y la fuente misma de sus valores queadsyl universal. Agregan

gue al suspender las practicas rituales mencionaddmndonar la funcion

gue la madre tierra deleg6é a los indigenas, esgando un desequilibrio

universal que terminara produciendo “pestes, sequi@sas perores, porque
llegard el momento en que la tierra se resientabyecel tributo que hemos

dejado de pagarle”.

Afaden que los jévenes evangelicos tienen muclaiggmmas de violacion de
leyes internas, “por que no las conocen, no entiemd su significado ni sus
origenes, ni saben por que obedecer a las aulesdaadicionales que las
guieren hacer cumplir”. En este sentido, reiteraa la “conversion” tiene un
efecto en materia de obediencia a la ley y a laralad.

En conclusién, alegan que “cambia el pensamiemmue todas las ideas le
son cambiadas por los de afuera, pueden verse @nmaMigual que los
deméas arhuacos, pero ya no es igual porgue no gmeosmo desde el
origen.”®®

33. Respecto a los miembros “civiles” o foraneosaddUC, las autoridades
tradicionales afirman, de una parte que “los csvédelo han destruido la tierra
y generado desequilibrios, por que no tienen rdgancultural, no tienen
conciencia étnica. Por eso, se roban las piedrgsadas, violan nuestras
tumbas, talan arboles sagrados necesarios par@&meardgl agua, siembran
plantas que dafan la tierra, utilizan materiales\ael cemento que soélo
generan desequilibrios”. En su criterio, los miensbiciviles” de la IPUC no
entienden la ley verdadera e incitan a algunosgerdis “a pelear con la
comunidad”. En este sentido, “les prohiben quetasidonde emamq que
participen de las ceremonias rituales, que hagaemodéds o pagamentos, que
reciban el poporo, que se confiesen 0 que se Iimgdespués de haber
fallado”. Adicionalmente, sefialan que los pastdteman ventaja” de su
posicion, pues “(e)llos cobran el Diezmo que es Ilf¥4todo lo que uno
produce mas la “primicia” que es el primer partocdela animal, el primer
huevo de cada ave, mas la ofrenda que es volunitdtia

34. Finalmente, sefialan que “el mismo Estado queipé durante mas de 67
afios la mision capuchina, no nos puede imponeraalsorla Iglesia

Pentecostal”. Y contindan: “Los pueblos de la1@igren especial el pueblo
Arhuaco fueron escogidos por los padres espirisugdara custodiar el
corazon del mundo. Coémo vamos a desechar nuespansabilidad, como
hermanos mayores, que tenemos con el universcelquetexto de permitir a
nuestros hermanos, que fueron confundidos el ejerale un derecho

% Autoridades Tradicionales, 1997: 27
100 Autoridades Tradicionales, 1997: 21
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individual occidental no decidido por nosotros, por nuestros padres
espirituales?***

35. A su turno, los miembros de la Iglesia Pentatddnida de Colombia
afirmaron durante la diligencia judicial antes menada, que la doctrina
evangélica es compatible con la cultura indigemalican que se trata
simplemente de establecer reglas de convivenciaraca A este respecto,
sefalan “en el pais conviven muchas religiones yam#an peleando entre
ellas ¢ por que no podemos convivir en paz en guegdo?”

En primer lugar, el pastor y la apoderada informasola Corte que los
miembros de la IPUC no entraron arbitrariamentgeabuardo, sino que
fueron convocados por miembros evangélicos de tpigr comunidad.
Adicionalmente, sefialan que no ejercen ningun tipacoaccion sobre los
indigenas, pues simplemente apelan a la conciéhotade cada uno de ellos
para que se comporte segun las creencias evargy@ea que “es decision
libre de cada persona decidir si se somete o adB#lia”.

Indican que es deber de todo cristiano predicaalabra del sefior y que la
mayoria de los indigenas evangélicos “no han estadoa en la tradicion”.

A este respecto, la Corte pudo constatar quedsidatl de los miembros de la
comunidad lka entrevistados que actualmente haeee jple la IPUC son

hijos de padre o madre evangélico o personas gseedgequefios fueron
apartados de su cultura y tuvieron que vivir dwaut nifez - e incluso en la
adolescencia -, en orfelinatos de misioneros oigiades como Valledupar,
Riohacha o Maicao. En este sentido, vale la penzimear que, segun datos
del Ministerio del interior, de los 300 miembrosargélicos de la comunidad
Ika, s6lo 10 son ancianos que llevan mas de 40 gfensados de la tradicion.

Durante la diligencia judicial del 29, 30 y 31 darmo, los miembros de la
comunidad Ika que profesan el evangelio sefialdnoosotros también somos
indigenas”, “solo nos diferenciamos por el pensatoiepero hablamos la
misma lengua, nos vestimos igual, comemos lo mismonos igual”’. Sobre

esta cuestion, la apoderada de la IPUC vy el pasitoevistado indicaron que
los miembros de la IPUC respetan las costumbrdgends, como el cabello
largo de los hombres o los collares de las muj@@sgque no contradicen la
doctrina fundamental de la iglesia. Adicionalmeratévirtieron que les

Insisten permanentemente para que no abandonessglardo y vivan y

cultiven la tierra como el resto de los miembrosadsomunidad.

No obstante, afirman que si bien no repudian ldaucalarhuaca, en su
condicion de evangélicos estan obligados a rechagaellas practicas de
hechiceriao brujeria, costumbres viciosas que tienen que ver con la
evocacion a los muertos o la fornicacion, o creencsupersticiosas,
expresamente prohibidas por la Biblia. Asi, laslieapiones lka sobre el
origen del mundo, de la Sierra y de la comunidatigena son calificados

101 Autoridades Tradicionales, 1997: 28 y 29



49

como “supersticiones” o “cosas irreales que no [amstido nunca’.
Igualmente, rechazan las creencias religiosasegpkcan y justifican cada
una de las practicas tradicionales y que dan sentigtafisico a las acciones,
los pensamientos y los objetos Ika. A su turno, fiées y ceremonias
tradicionales, como los pagamentos, los bautizos, nhatrimonios o los
entierros, son calificados como actos de hechicbrigeria o adivinanza. El
mamQ en consecuencia, es hechicero o brujo y, poratdot no tiene
autoridad para guiar el camino espiritual de laiganas evangeélicos, ni para
imponerles normas, deberes u obligaciones. Depatriee, costumbres como
el uso del poporo son entendidas como una conceaiéwicio y, en
consecuencia, plenamente rechazadas.

En este sentido, los indigenas evangélicos entaeldis afirmaron
enfaticamente que se niegan a “ir donden&md, “a hacer trabajos
tradicionales, como las ofrendas o los pagamenyos participar en las
ceremonias rituales de la comunidad en las que@me los espiritus, a los
muertos o a “las futuras generaciones que hoy darérm

Alegan que desde siempre han sido discriminadose (@s castigan
severamente por ser evangelicos, que no les permiteticar su religion y
gue la reparticion de la tierra y de los recurspse“vienen del gobierno” es
absolutamente discriminatoria.

En cuanto a su relacidén con el pastor civil, indigae le “ofrecen” en calidad
de diezmos, el 10% de sus ganancias y la llamatdaigla” que es el primer

parto de un animal. Adicionalmente, segun la v@dnde cada uno, se le
entregan ofrendas especiales.

Por ultimo se preguntan ¢ por qué no tenemos deeecheer, orar y predicar ;
a tener nuestra iglesia, nuestro templo y nueststop?

El grado de incidencia de las practicas de la IPUGobre la comunidad
tradicional Arhuaca: Consideraciones de la Corte Costitucional

Teniendo en cuenta los alegatos de cada una gartes, procede la Corte a
realizar un analisis sobre las eventuales incomiidddes de las culturas
cuyo enfrentamiento originé la presente accion.

36. Elemento central del presente analisis constita estrecha relaciéon que
existe en la cultura Arhuaca o lka, entre los aosbiteligioso, publico y
privado. En efecto, a diferencia de las sociedadesllares occidentales, la
comunidad Ika se caracteriza, fundamentalmenteuparsuperposicion, casi
exacta, de las tres Orbitas mencionadas, con womiaio incuestionable de
los religioso sobre lo publico o politico y sobre grivado o individual y
familiar. A este respecto, resulta pertinente réapmue los etndgrafos, de
manera general, suelen afirmar que, a través dsitogolos religiosos, se
hacen explicitos ethosy la cosmovisién de un grupo humano. Mientras que
por ethosse entiende "el tono, el caracter y la calidadida {de un pueblo],
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su estilo moral y estético”, una cosmovisiéon desigal cuadro que ese
pueblo se forja de cdmo son las cosas en la relalids ideas mas abarcativas
acerca del orden® Desde esta perspectiva, las creencias y practicas
religiosas desempefian el papel fundamental de amogtre las practicas
vitales de un pueblo, su estilo de vidghg, reflejan y se adaptan a la
especifica idea del orden que describe la cosntovigin pocas palabras, la
religion "armoniza las acciones humanas con unromEsmico y proyecta
imagenes de orden césmico al plano de la expeddnanana®’® En tanto
abstracciones de ciertos hechos culturales (logiosbs) "como totalidades
empiricas™® los simbolos religiosos juegan un doble papel:pAso que
expresan ciertas practicas culturales (las relagipseflejandolas y dandoles
sentido, también se erigen en instrumentos parael@od orientar esas
practicas de conformidad con un esquema de acca&uigmente establecido,
esto es, "expresan la atmoésfera del mundo y la lmotd&° Conforme a lo
anterior, la religion y su simbologia aneja persigexpresar y modelar la
conducta de un individuo o de un pueblo frenteea formas de perplejidad
existencial a las que éstos pueden enfrentarskesebncierto, el sufrimiento
y las paradojas de caracter étitbEl primero surge cuando la capacidad
analitica y los instrumentos para explicar los feanos del mundo fallan
para dar sentido a ciertos hechYsFrente al sufrimiento (y, basicamente,
frente al duelo y la enfermedad), la religion y sstema de simbolos no
operan como mecanismos que ayuden al individuatardes dolores fisicos
0 espirituales, sino como instrumentos que le gementender y tolerar esos
dolorest®® Por altimo, la religién orienta al individuo, bdandole parametros
de accion, cuando debe enfrentarse a los problatedsmal y de la
injusticia’® En todos estos casos, la religién opera y respoletlenismo
modo, formulando, mediante simbolos "una imagemrmd®rden del mundo
tan genuino que explica y hasta celebra las ambagles percibidas, los
enigmas y las paradojas de la experiencia hutana.

En virtud de lo anterior, se repite, no es irrefgggoara la Corte el hecho de
qgue en la cultura Ika exista una estrecha relaeidime el individuo y la
colectividad a la que pertenece y entre lo sadmprofano. En efecto, cada
pensamiento, acto, hecho u objeto, con indepenael®tiambito en el que se
produzca o encuentre, tiene un significado religiet que constituye una
pieza clave para dar sentido a la existencia iddadi y colectiva. Este dato
sera determinante en el andlisis realizado en daiesite parte de esta
providencia.

37. Por las razones que se exponen a continuamasidera la Corte que la
cosmovision Ika y la doctrina evangélica son frameate incompatibles.

192 Geertz, 1973: 89, 118.

183 Geertz, 1973: 89, 118.

104 Geertz, 1973: 90.

1% Geertz, 1973: 92, 93, 119.
1% Geertz, 1973: 97.

197 Geertz, 1973: 98.

1% Geertz, 1973: 100.

19 Geertz, 1973: 102.

10 Geertz, 1973: 104.



51

El caracter individualista de los dogmas y credasngélicos choca
frontalmente con la concepcion del sujeto conted®lpor la cosmovision
Ika y con las responsabilidades que esa misma adsido ha asignado a los
indigenas serranos como "hermanos mayores" dentariidad y guardianes
de la armonia universal.

Las iglesias evangélicas, en general, persigueaaliaacion individual de la

persona a través del conocimiento de la palabr&waigelio, la cual libera al

sujeto del pecado, logrando asi una comunicacidre esse individuo y la

divinidad. La salvacidén personal no es un proyexilectivo, como quiera

gue ésta debe ser lograda por los méritos y sadosfique cada individuo,

como tal, desarrolle a lo largo de su existendieemal, haciéndolo acreedor,
después de la muerte, a la vida eterna. El indivique resulta de esta
concepcidon de la existencia es un sujeto cuya nssyinidad se produce
dentro de una relacion en la cual la Unica queguggs acciones es la
divinidad. Las consecuencias positivas 0 negatiidsactuar de la persona
so6lo la afectan a ella misma, sin ningun tipo deseguencia para su familia o
su comunidad. A esta concepcion del individuo aetrapone, de manera
radical, el sujeto colectivamente determinado quaemmpla la cosmovision
Ika.

Como se vio anteriormente (suprg, la existencia de los lka se desenvuelve
dentro de un contexto vital donde prima lo colex®obre lo individual. En
efecto, el individuo no sélo responde por su progugervivencia sino,
también, por la de su comunidad, la naturalezauplerso que lo circundan.
Lo anterior se funda en el principio metafisicoraeo segun el cual si el
orden universal y la naturaleza determinan lasoaes de los hombres, el
actuar humano tiene la potencialidad de afectamobyso, de desquiciar, el
entero orden del cosmos. De alli, la existencidadeconomia politica del
makruma ! en la cual el individuo debe estar pagando ofreretaforma
constante o, lo que es lo mismo, pidiendo permaa pisar y disfrutar los
beneficios de la naturaleza o restableciendo ampietiquilibrios que su
pensamiento o actuar hubieren podido romper. Berestlo, el ideal ético de
vida buena que se deriva de los mandatos conteaidts "Ley de Origen" -
una vida inserta dentro de la economia politicalad®frenda-, implica,
obligatoriamente, que la responsabilidad por lotosadndividuales se
transforme en una responsabilidad para con los gtjmara con el orden del
universo, en cuanto que el propio actuar pueddaafée existencia de estos
ultimos.

El nacimiento, el bautizo, la llegada a la madurek, matrimonio, la

confesioén, el poporo, la obediencia a la autoridhd,estido, tejer, en suma,
cada una de las practicas culturales de los arsueoen un significado
coherente con esa vision del hombre, la comunidall gosmos. Asi por

11 Uribe, 1997: 16.
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ejemplo, tejer constituye una actividad publicaa uactitud social que
simboliza la participacion en la vida del grupo.ifdividuo es el hilo de
algodon que se inserta dentro de la tela que cmafal tejido social y, asi
como la calidad del hilo determina la resistenciaajidad de la tela, las
acciones del individuo son el sustento del compdejal**?

De otra parte, practicas rechazadas por la IPU@pa poporo, la seguranza
o la confesion con losiamos forman parte del nddulo de la filosofia practica
y religiosa de los lka, sobretodo el uso de la Usagza" y la confesién con
los mamos

Como fue estudiado, los lka designan con el térmiseguranza™ el
dispositivo material que les permite realizar susrawlas, dones o pagamentos
y, por tanto, constituye la manera de dar cumphioiex la "Ley de Origen",
conservando el equilibrio del cosmos y cumpliendm ¢as obligaciones
colectivas que impone la economia politica uhelkruma Por su parte, la
confesion cumple el papel fundamental de preselaaautoridad de los
mamossobre la comunidad Ika, dado que es a travéstdemeanismo que
los sacerdotes serranos se enteran de la videsampéntos de sus subditos vy,
de conformidad con éstos, les indican cuales sempdgamentos que deben
efectuar con el fin de reparar o de equilibrar desarreglos que su actuar
hubiere podido causar a la armonia univeréal.

Comentario aparte merece el rechazo absoluto attaidad de lognamos
por parte de los indigenas Ika pertenecientedgdaia Pentecostal Unida de
Colombia. En efecto, éstos se han expresado rd#erente en el sentido de
desconocer la autoridad de los sacerdotes lka ycoesecuencia, se han
negado a cumplir cualquier orden o instrucciongnda por aquellos.

Méas arriba se anoté como lomamosson actores fundamentales en la
preservacion del pensamiento religioso y espiritigalos Ika y, por ende, son
los guardianes de su integridad étnica y cultugatos sacerdotes son los
poseedores del conocimiento sacro, los intérpfetetamentales de la "Ley
de Origen" y, por tanto, tienen la capacidad dar fips parametros de vida
buena y de comportamiento de cada individuo y deolaunidad indigena
toda. EImamoconoce desde las acciones mas nimias hasta |samemtos
mas intimos y profundos de todos sus subditosngolas para preservar el
equilibrio del universo y evitar el choque de f@xzopuestas que lo

112 Reichel-Dolmatoff, 1975: 222; Reichel-Dolmatof@78: 23. En su intervencion ante la Sala de Tuleta,
mamosafirman que los dogmas y creencias evangélicasaaféel principio mismo de organizacion social de
los pueblos de la Sierra, por cuanto la religidarg)élica esta sustentada sobre una relacion indilstia y
unipersonal, de Dios con el que cree en él, rondoiga el esquema de la colectividad caracteristcsl
pueblos Arhuacos. Se pierde la sujecion a la aladrde losnamosy de las autoridades civiles tradicionales
por cuanto segun dicen , 'la Unica autoridad es Bidravés del creyente', siendo que es una cortiGa
pretender que haya sociedad sin autoridad, o satiée una sola persona” (Autoridades TradicionaRSy:
24).

13 E| término "seguranza” proviene del castellanegasar’, como quiera que la ofrenda que tal término
designa asegura a su poseedor y oferente de lgadies que ocurririan en caso de no "pedir pefnaidos
"duefios" y "duefias" de las cosas cada vez que dimidno lka se dispone a emprender algun tipo de
actividad (Reichel-Dolmatoff, 1985, II: 97).

4 Reichel-Dolmatoff, 1985, II: 125-128.
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destruirian. Sélo elmamo conoce las ofrendas apropiadas para éstos
propoésitos y los sitios sagrados en los cualesplgamentos deben ser
depositados. En una palabra, sin la guia y autbrédpiritual y religiosa de
los mamos la comunidad Ika pereceria en el caos univePsal.esta razén,
renegar y cuestionar la autoridad de estos saesdagnifica la renuncia a la
identidad cultural Ika.

Adicionalmente, desde la perspectiva del sistemidigo Ika, el rechazo a la
autoridad delmamo puede llegar a constituir la comisién de uno lagsm
graves delitos en que pueda incurrir un individuouaco quien, por esta
razon, podria llegar a ser expulsado de la comdriida

En suma, para los Ika, la presencia en su tewitoicestral (vinfra) de unos
individuos que pertenecen a su pueblo pero quearach el rasgo
fundamental de su identidad cultural (la concepcadigiosa del mundo) y se
niegan a someterse a la autoridad demasnos constituye un peligro y una
amenaza a su supervivencia como comunidad y aliletpie integridad de
todo el universo. No debe olvidarse que para estura, las acciones
humanas tienen la potencialidad de destruir elrotgeversal si el individuo
no realiza los pagamentos adecuados y se sometl@gntela confesion, al
consejo demamq quien es el Unico capaz de indicarle cual debelssurso
adecuado de su comportamiento.

Conforme a lo anterior, no es dificil concluir glee conversion de un
individuo lka a la doctrina evangeélica no signifigaa mera sustitucion de
una creencia por otra sino un cambio total de exesq, en tanto implica la
sustitucion de una forma de pensamiento y de acpa@motra que le es
contraria. Recuérdese que ethosy la cosmovisién Ika son enteramente
sagrados, por lo que todos los ambitos de la existehumana se hallan
profundamente imbricados en las creencias religidsaese pueblo indigena.

En este sentido, puede afirmarse que cuando uwidadi Ika renuncia a su
religion renuncia, al mismo tiempo, al orden existal que le otorga su
identidad cultural. Al respecto, Uribe no duda &mear quede no ser fieles
a su propia religion los hermanos mayores desapaian como
indigenas*®

38. Es necesario referirse, por dltimo, a la evardtectacion sobre la cultura
arhuaca que puede ser generada por la presenitiatal@ciones y miembros
no indigenas de la Iglesia Pentecostal Unida der@lia dentro del territorio

tradicional.

En primer lugar, como fue estudiado, en el casopdeblo Ika, territorio e
identidad cultural son dos términos que se implivatuamente. En efecto, el

15)1CAN, 1997: 7-8.
18 Uribe, 1997: 22; DGAI, 1997: 8; CAIC, 1997: 9; IA1997: 7-8.
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territorio es el lugar donde tiene lugar la repiamdn social y cultural de la
comunidad indigena lka. Ciertamente, el individka $e identifica como tal,
en razén de su pertenencia a la tierra de sus teogea la chagra que le
corresponde cultivar en el cuerpo inmenso de larMathiversal que es la
Sierra Nevada de Santa Marta guprg. Segun la mitologia lka, la Sierra es
el centro del universo y el cuerpo mismo de la Made donde brota toda
forma de vida y dénde se decide todo acaecer deha® Como tal, la
Nevada es un territorio sagrado, cuya profanacideterioro implicarian el
caos de todos los 6rdenes del universo. De igualdpen tiempos miticos, al
momento de la creacion del mundo, la Madre encotmendbs indigenas
serranos velar por la integridad del macizo morgafg en consecuencia, de
toda la armonia césmica. Esta mision divina esula autoriza a los Ika (y,
también, a los Kogi y a los Wiwa) a decidir quiémza esa frontera que
demarca el territorio tradicional indigena (hoy @cda como la "Linea
Negra") y, por tanto, quién penetra al cuerpo ddddre.

Sintesis

39. Las autoridades tradicionales del pueblo Ika aitado, dentro del
resguardo, el ejercicio de la libertad de cultosudegrupo minoritario de
indigenas que profesan el evangelio. Alegan quprkdicas y dogmas de los
evangeélicos amenazan su derecho fundamental avéasiad e integridad
cultural y, por consiguiente, dicen estar legitimmgor la Constitucién para
tomar las medidas necesarias para defender suraulku su turno, los
evangélicos sostienen que la Constitucion les atefglerecho fundamental a
la libertad de cultos y, por consiguiente, denteb tdrritorio colombiano, el
Estado debe garantizarles la libertad de profegaagticar el credo que han
escogido.

En el contexto planteado, la primera cuestion quédrte debe resolver es si
las autoridades tradicionales de pueblo Ika estanstitucionalmente
facultadas para limitar la libertad de cultos de gmpo minoritario de
indigenas evangélicos cuando las practicas reigiasnenacen la integridad
cultural de su pueblo.

No obstante, antes de responder tal cuestion aegeltesario saber si, en
realidad, los dogmas y préacticas del grupo mineoitamenazan la existencia
misma de la cultura Arhuaca. Para estos efectoSptee solicitdé multiples
pruebas de las cuales pueden derivarse las sigsieanclusiones:

(1) En la cultura lka - a diferencia de otras aa$u- existe una estrecha
relacion entre el ambito de lo sacro - la religiop el de lo profano - lo
politico y lo juridico -. En esa medida, un cambm paradigmas religiosos
produciria un efecto notable en términos de latilagiad (1) de la
organizacion politica existente, (2) de las norngae regulan la vida
individual y comunitaria del sujeto, y, (3) de lastoridades encargadas de
disenar y aplicar tales normas.
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(2) El caracter individualista de los dogmas y osedvangélicos choca
frontalmente con la concepcion del sujeto conted®lpor la cosmovision

Ika y con las responsabilidades que esa misma adsido ha asignado a los
indigenas serranos, de las que se derivan roleegd sociales bien definidas.

(3) Las practicas rechazadas por la IPUC, (comasel del poporo, la
seguranza, la ofrenda y el pagamento, la confesamm los mamos la
realizacion de “trabajos tradicionales”, la papégion en ritos colectivos,
etc.) forman parte del nédulo esencial de la fili@spractica y religiosa de los
Ika y su incumplimiento esta catalogado por eksist juridico arhuaco como
una falta que puede generar, incluso, la expuldghmesguardo.

De las tres consideraciones anteriores puede dm®lgue un indigena que
suplanta la “ley de origen” por la Biblia y mlamopor el pastor evangélico,
ha dejado de compartir la cosmovision - y por fddda cultura - arhuaca. En
este sentido, poco importa que el evangélico yadliidional hablen la misma
lengua, se vistan igual o tengan viviendas sinslate apariencia externa
puede ser idéntica pero el significado de cada dealas formas es
radicalmente distinto. Valga esta ilustracion: copoolo constatarlo la Corte
en la diligencia judicial practicada en Sabana @yeeltutusoma(sombrero
ritual) para los varones educados en “la tradidiai' representa el pico
nevado de la Sierra y, al recibirlo, se colocarbsimmamente en el lugar del
macizo montaiioso y se comprometen a velar por sugmente equilibrio y
armonia. Sin embargo, para los indigenas evangétiope también lo usan,
significa, simplemente, un sombrero blanco de ahdo. Nada indican, por
lo tanto, las apariencias externas.

En suma, las particularidades de la cultura Arhupeamiten a la Corte

afirmar que el cambio de mentalidad religiosa is®mlinecesariamente, un
proceso profundo y radical de sustitucion cultucah) independencia de que
ciertas apariencias formales - como el vestidolaejo del cabello, la

utilizacién de collares, o la vivienda - se mansnmtactas.

Ahora bien, demostrado el presupuesto factico gue de sustento al alegato
de las autoridades tradicionales del pueblo lkacgute la Corte a resolver el
principal problema juridico planteado en los hediielscaso. En este sentido,
debe estudiarse si pueden las autoridades propiasalcomunidad indigena
limitar la libertad de cultos de un grupo minoilidade sus miembros cuando
su pleno ejercicio amenaza el derecho a la divedsedintegridad cultural de
la comunidad.

Segunda parte : derecho vigente y solucion de losoblemas planteados
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Autonomia de las autoridades tradicionales indigersy proteccion de los
derechos fundamentales de los miembros de la comdad: la doctrina de
la Corte Constitucional

40. La Constitucion Politica parte de la premisajde un individuo puede
desarrollar a lo largo de su existencia sucesivamultaneos lazos de
pertenencia con variadas asociaciones o comunidedesiuchos casos, la
unién a distintos colectivos puede ser fuente ddlictos. Sin embargo,

compete a la persona decidir sobre los mismos gigareel marco de sus
lealtades. Por lo anterior, la vinculacién a la naidad politica, a través del
estatuto uniforme de la ciudadania, se ha estaoleri la Carta en un nivel
de generalidad, que en principio no esta llamagengrar colisiones con las
concepciones mas sustantivas que prevalecen endttenes en los que el
sujeto suele insertarse voluntariamente. La ciudagdavale decir, la

adscripcion a la sociedad mas global, no es impadionpara que la

persona acepte otros papeles y se integre a ateogas sociales.

La pertenencia a una comunidad indigena, comadhlaaan, asentada en un
territorio ancestral, y dotada de una fisonomiducal propia, representa
para sus miembros el derecho de ser beneficiagogndestatuto especial
gue se concreta en ser titulares de un conjuntaaldtades y situaciones
gue no se predican de los demas nacionales. Leshies diferenciados en
funcidn de grupo que la Constitucion y la ley remmen a las comunidades
indigenas, se relacionan con su territorio, larmuttia en el manejo de sus
propios asuntos, el uso de su lengua vy, en figjegticio de la jurisdiccion
conforme a las normas y procedimientos plasmadosswen usos y
costumbres, siempre que no sean contrarios a latiadn y a las leyes
de la republica.

A diferencia de otros vinculos asociativos, masenos contingentes, que la
persona traba en su decurso existencial, el virmuiaunitario indigena, se
establece desde el nacimiento y, salvo que se aband libremente se
renuncie a él, termina sélo con su muerte. Dadzataraleza cultural del
ligamen comunitario, el individuo no se ve involamo en puntuales
aspectos de su actividad, sino en un entero plexotdracciones en cuanto
gue se hace participe de una forma definida de. \idaConstituciéon
reconoce que dentro de la poblacién colombianangrdele su territorio,
coexiste junto a la generalidad de los ciudadamogonjunto de nacionales
cuya diversidad étnica y cultural debe protegergmanantizarse mediante
instituciones que, en cierto grado, justamenteegta razon, se informan en
el principio de autodeterminacion. No ha juzgadw,tpnto, incompatible la
Constitucion radicar en cabeza de los indigenasctes y deberes comunes
a todos y, al mismo tiempo, extender a éstos deseebpeciales por causa
de su pertenencia a su comunidad de origen. BEYaredno-cultural, en este
caso, se ha considerado valioso en si mismo desgerkpectiva de la
comunidad y de sus miembros.
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41. La Constitucién no impone a ninguna persondebkr de vivir dentro
de una cierta comunidad indigena. Por el contrasoyme que garantizar
dicha opcién a quienes deseen desarrollarse deletrana determinada
practica cultural, enriquece sus posibilidadeslestyy espirituales. Aparte
de aumentar el abanico de elecciones, los puefdidgenas corresponden a
una realidad historica y sociologica que, séloesgo de comprometer la
paz social, podian ser ignorados en el momento titoyente. Por
consiguiente, solo en el caso del indigena confluyen términos
originarios, dos titulos de pertenencia: uno nadioque lo hace sujeto
activo de todos los derechos constitucionales g obomunitario, que le
brinda la oportunidad de desarrollarse en su cotagnile origen.

La doble condicion aludida equivale a una dobleag#a del ambito
personal. Aunque esta situacién es positiva, nd exenta de suscitar
conflictos. En la esfera de las libertades, las@ohes dadas por la Corte a
los problemas a que da lugar su ejercicio se harel® dentro de una linea
que privilegia su maximo despliegue posible (ppixpro libertatd. En lo
gue atafie al contenido y alcance del manejo autondenlos pueblos
indigenas, también la doctrina de la Corte se tlienado por maximizar su
radio de accion, claro esta, dentro de lo limitagados por la Constitucion
(principio pro communitags

42. En el presente caso, la pretension de libertadigiosa - se plantea
frente a la comunidad indigena por parte de algdeasus miembros. Estos
ultimos apelan a su condicion de miembros de laedad global, para
ejercer un derecho de libertad que dimana de aquglle encuentran
iIndebidamente restringido y obstaculizado por paktelas autoridades
comunitarias.

La Corte debe apreciar y sopesar tanto las exigenealidas de los
individuos como también las provenientes de la codad. La aplicacion
de los dos mencionados principios debe combinagseahera armoniosa.
No existe en abstracto ninguna férmula para res@ste tipo de conflictos.
La solucién a los mismos deberd ensayarse en e a la luz de sus
particularidades.

A este respecto, es importante revisar la jurispmath constitucional, pues en
otras oportunidades la Corporacion ha debido adraeimas semejantes y ha
establecido criterios jurisprudenciales que reauhdudablemente Gtiles para
resolver el presente caso.

43. En general, la Corporacién ha entendido queaitisulos 1° y 7° de la
Carta Politica consagran el principio de respela iategridad y diversidad
étnica y cultural, del cual se derivan los artisu8 (proteccion de la riqueza
cultural de la nacion), 9° (derecho a la autodetenion de los pueblos), 10
(oficialidad de lenguas y dialectos de los gruptrscés), 68 (respeto a la
identidad en materia educativa), 70 (cultura conumdéamento de la
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nacionalidad colombiana y reconocimiento de laldagy dignidad de todas
las culturas) y 72 (proteccion del patrimonio amjagico de la nacion)
constitucionale$!’” A este respecto, no sobra advertir que las normas
constitucionales citadas, sobre las cuales se flandapecial proteccién que
se dispensa a las comunidades indigenas, resultataletidas vy
complementadas por lo dispuesto en el Convenio@9°de la O.I.T., sobre
pueblos indigenas y tribales en paises indepermrdicaprobado por Colombia
mediante la Ley 21 de 1991.

De lo anterior se infiere con claridad que, pareClarte, el principio de
diversidad e integridad personal no es simplemengdeclaracion retérica,
sino que constituye una proyeccion, en el planddicw, del caracter
democratico, participativo y pluralista de la rejid colombiand® y
obedece a "la aceptaciéon de la alteridad ligadea aadeptacion de la
multiplicidad de formas de vida y sistemas de campion del mundo
diferentes de los de la cultura occidental.”

En estas condiciones, como fue mencionado, la @acisn Politica permite
al individuo definir su identidad con base en sifisrencias especificas y en
valores étnicos y culturales concretos, y no conéoa un concepto abstracto
y general de ciudadania, como el definido por ktados liberales unitarios y
monoculturales® Lo anterior traduce un afan valido por adaptatezecho a
las realidades sociales, a fin de satisfacer lassi@ades de reconocimiento
de aquellos grupos que se caracterizan podigerentesen cuestiones de
raza, o culturd®* En suma, el reconocimiento de la diversidad étryica
cultural obedece al imperativo de construir una amacia cada vez mas
inclusiva y participativa (C.P., articulos 1° y 3f)de ser consecuentes, de
otro lado, en la concepcion segun la cual la jisteonstituye un ideal
incompleto si no atienden a las reivindicacionesre®nocimiento de los
individuos y comunidades (C.P., preambulo y artisdl°, 7°, 13 y 16)*2

44. El anotado principio otorga a las comunidadd&genas, entendidas éstas
como los conjuntos de familias de ascendencia amerimggia comparten
sentimientos de identificacién con su pasado aleorig mantienen rasgos y
valores propios de su cultura tradicional, formas dobierno y control
social que las diferencian de otras comunidadeslas (Decreto 2001 de
1988, articulo 2°), urstatusespecial que se manifiesta en el ejercicio de
facultades normativas y jurisdiccionales dentrosdeambito territorial de
acuerdo con sus valores culturales propios (Crfcudp 246). Igualmente, la
Carta les confiere el derecho de gobernarse poridaties propias segun sus
usos y costumbres (C.P., articulo 330); consagaeciraunscripcion electoral

117 5T-428/92 (MP. Ciro Angarita Barén); ST-342/94 (MAntonio Barrera Carbonell); SC-104/95 (MP.
Hernando Herrera Vergara); ST-496/96 (MP. Carlosi@a Diaz); SU-039/97 (MP. Antonio Barrera
Carbonell).

118 5T-188/93 (MP. Eduardo Cifuentes Mufioz); ST-342(8¥. Antonio Barrera Carbonell); SU-039/97
(MP. Antonio Barrera Carbonell).

11997-380/93 (MP. Eduardo Cifuentes Mufioz); SC-104MB. Hernando Herrera Vergara).

120 57.496/96 (MP. Carlos Gaviria Diaz).

121 37.428/92 (MP. Ciro Angarita Barén); ST-496/96 (MFarlos Gaviria Diaz).

12297.428/92 (MP. Ciro Angarita Barén); ST-496/96 (MFarlos Gaviria Diaz).
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especial para la eleccidon de senadores y represesteC.P., articulos 171y
176); y, les garantiza el pleno ejercicio del deoecle propiedad de sus
resguardos y territorios (C.P., articulos 63 y 329)

45. Adicionalmente, la Corte ha considerado quedssunidades indigenas,
como tales, son sujetos de derechos fundamentileseste sentido, la
Corporacién ha manifestado que "[e]l reconocimieexolusivo de derechos
fundamentales al individuo, con prescindencia decepciones diferentes
como aquellas que no admiten una perspectiva ohaiista de la persona
humana, es contrario a los principios constitudesade democracia,
pluralismo, respeto a la diversidad étnica y caltyrproteccion de la riqueza
cultural."***

A este respecto, la jurisprudencia ha precisado Igeederechos de las
comunidades indigenas no deben ser confundidokbsaterechos colectivos
de otros grupos humanos. Ciertamente, cada conuiniiigena es un
verdadercsujeto colectivay no una sumatoria de individuos particulares que
comparten una serie de derechos o intereses difGs®s articulo 88)%

46. Con base en la anterior doctrina, la Cortedimlado que los derechos
fundamentales de los cuales son titulares las cmlades indigenas son,
basicamente, el derecho a la subsistencia, derivdglola proteccion
constitucional a la vida (C.P., articulo 11); etat#no a la integridad étnica,
cultural y social, el cual se desprende no séltagwoteccion a la diversidad
y del caracter pluralista de la nacion (C.P., akbig 1° y 7°) sino, también, de
la prohibicion de toda forma de desaparicion foazéd.P., articulo 12); el
derecho a la propiedad colectiva (C.P., articugy68 y 329); vy, el derecho a
participar en las decisiones relativas a la explotade recursos naturales en
sus territorios?

47. La Corte ha sefalado que las limitaciones asguencuentran sujetos los
principios de diversidad étnica y cultural y decsnaimia de las comunidades
indigenas surgen del propio texto constitucionlatual determina, por una
parte, que Colombia es un Estado unitario con aumda de sus entidades
territoriales (C.P., articulo 1°) y, de otro ladme la autonomia politica y
juridica de las comunidades indigenas, es deabgpacidad para gobernarse
y ejercer funciones jurisdiccionales dentro de mbito territorial, puede
ejercerse conforme a sus usos y costumbres, signqrando €stos no sean
contrarios a la Constitucion y a la ley (C.P.,caos 246 y 330). Lo anterior
determina que, en materia de comunidades indigdaa§iarta Politica
consagre un régimen denservacion de la diversidad en la unidad

123 5T-188/93 (MP. Eduardo Cifuentes Mufioz); ST-007(®®. Antonio Barrera Carbonell); SC-104/95
(MP. Hernando Herrera Vergara); ST-349/96 (MP. &@aGaviria Diaz); ST-496/96 (MP. Carlos Gaviria
Diaz); SU-039/97 (MP. Antonio Barrera Carbonell).

124 97.380/93 (MP. Eduardo Cifuentes Mufioz).

12597.380/93 (MP. Eduardo Cifuentes Mufioz); ST-00X/®. José Gregorio Hernandez Galindo).

126 5T-380/93 (MP. Eduardo Cifuentes Mufioz); SC-05§/@®. Alejandro Martinez Caballero); ST-349/96
(MP. Carlos Gaviria Diaz); ST-496/96 (MP. Carlosvida Diaz); SU-039/97 (MP. Antonio Barrera
Carbonell).

127.37.405/93 (MP. Hernando Herrera Vergara); ST-254#8P. Eduardo Cifuentes Mufioz).
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48. La Corte ha entendido que la consagracion detipio de diversidad
étnica y cultural, del cual se derivan los derechasdamentales antes
mencionados, se encuentra en una relacion de tewsid el sistema de
derechos fundamentales consagrado en la Constitucadla vez que,
mientras el primero persigue la proteccion y aceptade cosmovisiones y
parametros valorativos diversos e, incluso, coiosaa los postulados de una
ética universal de minimos, el segundo se fundaoemas transculturales y
universales que permitirian la convivencia paciéioire las nacioné$® Sin
embargo, esta tension valorativa no exime al Estiedsu deber de preservar
la convivencia pacifica (C.P., articulo 2°), motpor el cual esta obligado, a
un mismo tiempo, a garantizar los derechos de tda®gersonas en su
calidad de ciudadanas y a reconocer las diferegai@sesidades particulares
gue surgen de la pertenencia de esas personapas quuiturales especificos.
En esta labor de equilibrio, el Estado debe cuaals imponer alguna
particular concepcion del mundo pues, de lo coltratentaria contra el
principio pluralista (C.P., articulos 1° y 2°) yntma la igualdad que debe
existir entre todas las culturas (C.P., articu®y 70)**°

En consecuencia, la Corporacién ha consideradofoprdge a la disyuntiva
antes anotada, la Carta Politica colombiana haeqdef una posicion
intermedia, toda vez que no opta por un univenrsalisxtremo, pero tampoco
se inclina por un relativismo cultural incondiciarfaegun la Corte, "s6lo con
un alto grado de autonomia es posible la supergigerultural"’*
afirmacion que traduce el hecho de que la divedsétaica y cultural (C.P.,
articulo 7°), como principio general, solo podra 8mitada cuando su
ejercicio desconozca normas constitucionales ddegie mayor entidad que
el principio que se pretende restringir (C.P.cattis 246 y 330).

En efecto, el respeto por el caracter normativolad€onstitucion (C.P.,
articulo 4°) y la naturaleza principial de la dsidad étnica y cultural,
implican que no cualquier norma constitucional galepuede prevalecer
sobre esta ultim&" como quiera que sélo aquellas disposiciones que se
funden en un principio de valor superior al deilgesidad étnica y cultural
pueden imponerse a é3téEn este sentido, la jurisprudencia ha precisado
gue, aunque el texto superior se refiere en témnigenéricos a la
Constitucién y a la ley como limites a la jurisdictindigena, "resulta claro
gue no puede tratarse de todas las normas comstiles y legales; de lo
contrario, el reconocimiento a la diversidad cwaturo tendria mas que un

128 9T.254/94 (MP. Eduardo Cifuentes Mufioz); SC-139(8>. Carlos Gaviria Diaz); ST-349/96 (MP.
Carlos Gaviria Diaz); ST-496/96 (MP. Carlos Gaviaz)..

12997.523/97 (MP. Carlos Gaviria Diaz).

130 57-349/96 (MP. Carlos Gaviria Diaz); ST-523/97 (MRrlos Gaviria Diaz).

131 57.428/92 (MP. Ciro Angarita Barén); SC-139/96 (MRarlos Gaviria Diaz).

132 Seglin la ST-254/94 (MP. Eduardo Cifuentes Mufitzs), disposiciones constitucionales que permiten
derivar la anterior conclusion resultan complemgasapor los articulos 8° y 9° del Convenio N° 1@9lal
O.L.T. (Ley 21 de 1991), conforme a los cualesposblos indigenas tienen derecho a aplicar y aeceas
sus usos y costumbres, "siempre que éstos no seampatibles con los derechos fundamentales definid
por el sistema juridico nacional ni con los dersdmamanos internacionalmente reconocidos."
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significado retérico. La determinacién del textonstitucional tendra que

consultar entonces el principio de maximizaciotedgutonomia®?

49. Segun la jurisprudencia de la Corte, en priogifa efectividad de los
derechos de los pueblos indigenas, determina guiéniites susceptibles de
ser impuestos a la autonomia normativa y jurisdicai de tales
comunidades, sélo sean aquellos que se encuerdgferidos "a lo que
verdaderamente resulta intolerable por atentar r@ohds bienes mas
preciados del hombré*

En primer lugar, tales bienes estan constituidospderecho a la vida (C.P.,
articulo 11), por las prohibiciones de la tortu@R., articulo 12) y la
esclavitud (C.P., articulo 17) y por legalidad gebcedimiento y de los
delitos y de las penas (C.P., articulo 29). Entefexomo lo ha manifestado
la Corte, (1) sobre estos derechos existe verdamergenso intercultural; (2)
los anotados derechos pertenecen al grupo de dsraokangibles que
reconocen todos los tratados internacionales decdes humanos y que no
pueden ser suspendidos ni siquiera en situacianesrlicto armado (Pacto
de Derechos Civiles y Politicos [Ley 74 de 1968ticalo 4-1 y 2;
Convencion Americana de Derechos Humanos [Ley 18d@], articulo 27-
1 y 2; Convencion contra la Tortura y otros TramsPenas Crueles,
Inhumanos o Degradantes [Ley 78 de 1986], arti@ily Convenios de
Ginebra [Ley 5 de 1960], articulo 3°; Convenciénrdpiea de Derechos
Humanos, articulo 15-1 y 2); vy, (3) con relaciératecho a la legalidad del
procedimiento y de los delitos y de las penas, récido 246 de la
Constitucion hace expresa referencia a que el niegao se hara conforme a
las "normas y procedimientos" de la comunidad iedég lo cual supone la
preexistencia de los mismos respecto del juzgam@ias conductas.

En segundo término, la Corporacion ha aceptado sgieproduzcan
limitaciones a la autonomia de las autoridadesyamtfis siempre que estas
estén dirigidas a evitar la realizacion o consufrade actos arbitrarios que
lesionen gravemente la dignidad humana al afettafi@eo esencial de los
derechos fundamentales de los miembros de la caoladini

50. Pese a que la Corte ha considerado "aventuestkblecer reglas
generales que diriman el conflicto entre diversidadinidad”, - lo cual
implica que la resolucion de tal conflicto deba drae a la luz de las
particularidades de cada caso concreto, seguntlaainvolucrada, su grado
de aislamiento o integracién respecto de la sodiedayoritaria, etc.*> si
ha establecido una serie de principios generalaéstdgretacion, fundados
en el ya citado axioma segun el cual la diversitadta y cultural sdlo puede
ser limitada por normas fundadas en principios @ganmontd® Dichas
reglas interpretativas son las siguientes: (1) yomeonservacion de usos y

133 97-349/96 (M.P. Carlos Gaviria Diaz)

134 57-349/96 (M.P. Carlos Gaviria Diaz)

135.5T-428/92 (MP. Ciro Angarita Bardn); SC-139/96 (MBarlos Gaviria Diaz); ST-349/96 (MP. Carlos
Gaviria Diaz); ST-496/96 (MP. Carlos Gaviria Diaz).

136 9T.254/94 (MP. Eduardo Cifuentes Mufioz).
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costumbres, mayor autonomia y (2) el nucleo eskem@alos derechos
fundamentales constitucionales constituye el minimbligatorio de
convivencia para todos los particulat®s.

Estudio de los problemas juridicos originados en etaso concreto: la
imposicion de limites a la libertad religiosa de s indigenas evangélicos
por parte de las autoridades tradicionales de la ecounidad lka

51. En el presente caso queddé demostrado que lgsadoy practicas
religiosas de los indigenas pertenecientes a |l&CIBbhtradicen elementos
centrales de la cosmovision lka. Adicionalmente, m®bd que tal
contradiccion compromete seriamente (1) la orgaidpapolitico - religiosa
de la comunidad; (2) la obediencia y respeto aldsridades tradicionales y
(3) el acatamiento de normas tradicionales deltareuarhuaca como las que
establecen la obligacion de hacer pagamentos ndzseo las que ordenan la
“visita” al mamgq entre otras. En este sentido, puede afirmarselgjercicio
de la libertad religiosa de la IPUC amenaza gramenesl derecho
fundamental a la integridad cultural de la pobladié.

Se pregunta la Corte si, conforme los criteriosddeision que han sido
elaborados por la doctrina constitucional, recogida el aparte anterior de
esta sentencia, las autoridades tradicionales deblp arhuaco estan
habilitadas para limitar la libertad religiosa de grupo minoritario de sus
miembros en aras de mantener la integridad y ddemtsde su cultura.

52. Como fue expuesto, el ejercicio de un derecimoldmental dentro de
una comunidad indigena, puede encontrar mayor oomessistencia

dependiendo del grado de secularizacion de la migntkel contenido

especifico de aquél. El concepto y el ambito dedblico, lo privado, lo

religioso, lo politico, lo profano, varia de un poua otro y adquiere
connotaciones diversas en el tiempo historico. De kado, asi como un
derecho, en razén de su contenido, puede no dar laginterferencia

alguna, otro puede superponerse a las creenciagsygas dominantes y ser
objeto de aguda confrontacion, cuando no de ahiectoazo.

La comunidad arhuaca se integra en torno de sesa@ss religiosas. Ellas
le confieren unidad al grupo. EI mundo externoterimo es mediado por sus
ideas sobre el origen del universo y el papel &nadental asignado a los
miembros de la comunidad. Las autoridades religitigsmen un campo de
acciéon y de responsabilidades en el que resultasible distinguir la esfera
religiosa de la politica. La identidad de la conalawi arhuaca se construye a
partir de esta fusion que reclama su particulamoession.

La conducta de los demandantes y su aspiraciéerci@p y practica de la
religion evangélica -, claramente se superponéaiento que cualifica y le
otorga sentido a la comunidad indigena. Si a esteiclencia de contenido,

137.97-254/94 (MP. Eduardo Cifuentes Mufioz).
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se agrega la escasa o nula secularizacion delguehlse concluye que la
tension introducida por el nuevo credo religiosovesladeramente intensa
y dificil de aplacar.

En relacién con cada derecho es importante distirgjuas autoridades
indigenas estan simplemente sujetas al deber delectatar a las personas
con el debido respeto y consideracién, absteni@éndesncurrir en acciones
gue afecten la dignidad de la persona humana, @dgmas, les son
oponibles, en forma plena, el respeto y garantia lake derechos
fundamentales de los miembros de su comunidad.siEndtimo caso, el
canon de comportamiento, ajustado a la circunsdansie aproxima al que
debe observar un funcionario publico. En el campdadiibertad religiosa,
igualmente, cabe distinguir entre un sujeto a quiempete la decision
sobre la opcion religiosa, de aquel a quien seiadaffuncion de garantizar
la posibilidad general de eleccion.

En este orden de ideas, no es posible consideeataguautoridades de la
comunidad lka, cuya identidad perceptible extermdaeess de indole
acusadamente religiosa, frente a las manifestazideelos demandantes,
tengan el caracter de sujetos pasivos de la libedhgiosa y, deban, en
consecuencia, garantizar dentro del territorio bsjp jurisdiccion las

practicas evangélicas.

El pueblo Ika, para un observador externo se defme arreglo a un
conjunto de firmes creencias y de mitos fundaddr@asomunidad como tal
es la encarnacion de una cosmovision. La baseriossto filosofica de los
conceptos que sirven de eje a la mayoria de sumbros, constituye una
alternativa de explicacion del mundo y del sigaifio de la existencia
humana que cumple los fines que para otras persoessmpefnan las
religiones. El mandato que han recibido las audoied tradicionales, en
vista de la coincidencia de las esferas religiospoiitica, consiste en
organizar la convivencia de acuerdo con los manelaios inscritos en el
credo colectivo. En estas condiciones, no es posditibuir a drganos no
secularizados la funcion de proteger el ejercidocceto de la libertad
religiosa, de modo que se difundan creencias auaxtra las que conforman
la identidad grupal.

A toda comunidad religiosa, en la sociedad glolsd, le garantiza
plenamente la decision tomada sobre la elecciomitesp que ha adoptado.
Las personas que en ella fungen como sus érganospoesentacion o de
expresion, bien pueden internamente excluir o mhk propagacion de
creencias extrafias al culto que se ha decididoegasiof Esta conducta
ortodoxa y, si se quiere, unilateral, es perfectaenkegitima. La comunidad
religiosa, a diferencia del Estado y de sus autded, puede oponerse a que
en su interior se introduzcan personas e ideaaf@adra su concepcion. Lo
anterior en virtud de que la comunidad religiosay voceros, a su manera,
articulan una determinada opcion religiosa, cosa@lite de las autoridades
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publicas encargadas de que el sistema siempreabséo a las mas
diversas manifestaciones religiosas. La comunidgdjiosa, pese a su
clausura (o tal vez por ella), ejemplifica un e@ocdel pluralismo.

Con mayor razon debe preservarse en favor de laurmidad indigena,
caracterizada externamente por la preponderaneig@uella tiene el factor
religioso, su condicibn de sujeto que ha efectuadomantenido
historicamente una determinada forma de espirdadliEl pueblo indigena,
desde este punto de vista, tiene su anclaje digttona vision religiosa.
Sus autoridades, por definicion llamadas a secuadaireencias del grupo,
no estarian obligadas a garantizar la libertad rg¢me eleccidn religiosa.
La correcta interpretacion del principio de proténdae la diversidad étnica
y cultural de la nacion colombiana, impide asigadas autoridades de un
grupo indigena portador de arraigadas creenciaga®ds, la tarea de obrar
como organo garante de la apertura religiosa desfgectiva comunidad.

53. La proteccion de la diversidad étnica y cultdeala nacién colombiana,
no se podria sostener sin una actitud de respetta Has distintas

cosmovisiones que se traducen en formas de vidalaies y Unicas. No se
discute que en el territorio nacional se debe atat@o a la Constitucion
Politica. Empero, el juicio de conformidad conglitunal de una

determinada accion o abstencion de una autoriddéhena referida a
miembros de su comunidad, como punto de vista mxtarla misma, no
puede operar sin que antes se intente aprehendsrgsificado en el

contexto sociocultural en que se origina. La vidiacconstitucional,

cuando ella se presenta, debe trascender la minerdiia de enfoque
cultural de una accién y, en términos indubitadiesipnar la dignidad de la
persona humana. De lo contrario, se arriesgariaesturcir hasta limites en
verdad opresivos, el horizonte ordenador de unerm@iada cosmovision
y, de otro lado, se tendria que exigir a los mi@sbde la comunidad
indigena que en ella encuentran su patron de &aa#ln, la asuncion de
pautas extrafias al codigo cultural en el que sea csu identidad.

Igualmente, la autonomia relativa que la Constitucreconoce a los
pueblos indigenas, que se refleja en la existedeiauna jurisdiccion

especial que debe aplicar los mandatos de la @acisth Politica, impone
la necesidad de garantizar a dichas autoridadésniito de independencia
funcional, necesario para ensayar una interpraiadcjle tome en

consideracion las particularidades de las comueslade modo que solo si
sus fallos constituyen vias de hecho, la accién tutela resultaria

procedente.

La Corte se ha ocupado de sintetizar las creengigsacticas de la
comunidad lka. La cosmovision que ellas configucamresponde a un
universo simbodlico que es objeto de reconocimiegtoproteccion
constitucional. Gracias a dicho acervo de elementlslka y sus
autoridades, conoce el mundo, se relaciona conoéiprende su lugar y
funcién y, por lo demas, enfrenta las vicisitudessd existencia individual
y colectiva. Sin que la Corte deba entrar a justifiracionalmente las
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costumbres y creencias de este grupo humano, es gle su coédigo

cultural le ha permitido enfrentar la complejidasl 1 entorno de manera
exitosa. Este sistema cultural logra mantenersepyoducirse, en parte,
porque es capaz de identificar peligros y factewdsaios. Si la identidad

cultural es un valor constitucional, mal puede oesse que dentro de una
comunidad se creen mecanismos Yy estructuras pac#rde situaciones de

peligro ya sea de orden natural o puramente sgctale se reaccione frente
a ellas apelando a sus propias practicas cultyrpistamente en orden a
conservar aquélla.

Las acciones de las autoridades indigenas tienanclara explicacion

dentro de sus practicas culturales. La renuenciagdedigenas evangélicos
a efectuar las ofrendas, no es posible apreciadasde la perspectiva
indigena - a partir de su motivacion, sino de sultado: la generacion de
un desequilibrio en el orden natural, del cual [rudrsobrevenir

consecuencias materiales negativas para la envenancdad. ElI dano no
compensado que se inflige a la madre naturalezaejpuna profanacion
gue exige reparacion, la cual no se puede darasintérvencion de los
mamos$ cuyas invocaciones y actos rituales son decispara purificar y

limpiar las faltas que comprometen a la colectidid®ado que los

evangélicos rechazan la autoridad dent@gnosy le restan todo significado
a sus acciones, el desequilibrio que su comportdmiba causado se
convierte en factor de inestabilidad en el mundo Ik

Las conductas denunciadas como violatorias dedoectos fundamentales,
en el contexto de la comunidad Ika, correspondéicesnente a su légica
cultural. AllA se trata de equilibrar el univershas autoridades
tradicionales, conforme a su cosmovision, consideree las conductas de
algunos de sus miembros producen un determinaddoetn el orden
natural, que ellos buscan enmendar como puedemgsstrecurriendo a la
autoridad de losnamosy a los ritos de purificacion. No es cometido de u
organo del Estado colombiano, estimar que no e€as® de proseguir esa
brega por el equilibrio de la madre naturalezaquisra insinuar que las
ofrendas dejadas de efectuar o la falta de acatéonee las autoridades
tradicionales, en nada afectan el curso normaladecbsas. Imponer una
interpretacion distinta de los hechos o modifieaodientacion normativa de
la accién de las autoridades indigenas, en estdcetendria el caracter de
irrespeto cultural prohibido por el articulo 7 ded.P.

Advertido el significado cultural del comportamierdenunciado, ello no
significa que el mismo no pueda violar la ConstéindPolitica. Esto quiere
decir que la Corte Constitucional, no puede juzéms acciones o
abstenciones de las autoridades indigenas consetariigor que aplica en
los demas casos. Aqui no se expresa que la Cdrteatioptar una actitud
indulgente. Simplemente, se puntualiza que el joeazstitucional debe
proceder con cautela y deferencia. De una partdelse evitar la violencia
cultural que consiste en ignorar las categoriasa@é$ de las cuales el
indigena comprende el mundo que lo rodea y dingeosnportamiento. De
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otra parte, el espacio de indeterminacion de lasna® constitucionales
debe permitir que aflore la interpretaciéon que megpte las circunstancias
y la posicién cultural de las comunidades indigepade sus miembros
(interpretaciorpro indigend.

Desde el punto de vista externo, las conductas iesalas, podrian
catalogarse como violatorias de la libertad reigioEn cambio, desde el
punto de vista interno de la comunidad, tienen igmifscado cultural

plenamente comprensible como acciones dirigidas ompensar un
desequilibrio causado en el mundo y que debe sabsande una
determinada manera.

La consideracion del punto de vista interno, eldtenecénica aplicacion de
las normas constitucionales. En efecto, si unarahgteda accion se asocia
a una practica cultural se logra entonces conaceestido y significado y
ello permite al juez constitucional determinar quéla se vincula a la
diferencia cultural que la Constitucidon protegesioen cambio, excede el
campo de su proteccion, particularmente por vildarexigencias minimas
de dignidad de la persona humana. En otras palalsiasel juez
constitucional desestima el punto de vista inteceocena a la comunidad y
a sus miembros el derecho a gozar de la protecgiérdebe otorgarse a la
diversidad étnica y cultural.

En el caso presente, la actuacion de las autosdiadégenas se relaciona
directamente con el corazon de las creencias quierooan la cosmovision

de los arhuacos y en virtud de las cuales adquigrereproducen

constantemente su identidad como pueblo difereaci&sperar de las
autoridades indigenas un comportamiento diversoia sebligarlos a

renunciar a sus creencias mas firmes y arraigguaessto que en ellas
descansa su identidad y, por consiguiente, susogadgstintivos etno-

culturales.

La Corte identifica en la actuacién de las autatgda indigenas, un
comportamiento congruente con la identidad cultwal la comunidad
arhuaca vy, por consiguiente, en principio amparpdo el derecho a la
diferencia  etno-cultural. Entendido el significadaultural del

comportamiento aludido - para lo cual fue decigeparar en el punto de
vista interno de la comunidad -, resta confrontadon la norma
constitucional que garantiza la libertad religigsaon los requerimientos
minimos que demanda la proteccion de la digniddd gersona humana.

La textura abierta de la norma que garantiza lertiital religiosa, obliga al
intérprete a preguntarse si ella extiende su peaira las manifestaciones
religiosas que se presentan en la comunidad indigéjeto de analisis.
Aunque la tacha de intolerancia que pueda imputarsias acciones
denunciadas correspondiente a un punto de vis&rnexten cierta medida
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pierde peso cuando se considera la practica cukarai misma - la cual
ademas se beneficia del amparo que la Constituitiende a la diferencia
étnica y cultural -, cabe en todo caso planteanterrogante sobre si la
Carta prohija acciones de exclusion por parte sealdoridades religiosas
cuando ellas se enderezan a mantener sus dogmasngias.

Como se expuso arriba, la Constitucion exige dealdsridades publicas
una actitud de neutralidad frente a todos los suloreligiones. Sin
embargo, dentro de una comunidad religiosa, sugnég) no estan
obligados a tener una visidn ecumeénica y heteradBxa el contrario,
frente a las desviaciones del culto, pueden reaacimediante acciones que
estimen conducentes a ese proposito. En este ewtriéoconducta de los
responsables del culto resulta cuestionable, elkargp ser por el
procedimiento empleado o las arbitrariedades erhgyan podido incurrir,
no asi en razon de su escasa o nula apertura dlgm@samiento disidente.

La viabilidad constitucional de la indicada form@awdda religiosa, se apoya
en una interpretacion de este derecho fundamentlngutatis mutandis,
puede ser la adecuada para comprender en elladacia que se censura a
las autoridades indigenas, de quienes, como pueldsenarse,
equivocadamente se ha esperado un comportamient@utEidades
publicas de la sociedad global, desconociendo gueuste todo autoridades
politico-religiosas de wuna comunidad centrada ema uparticular
cosmovision. Particularmente, en el caso de lasunaades indigenas, la
conservacion de su cultura legitima con mas fuetzzmpleo por parte de
sus miembros de mecanismos para determinar lanmiasge “extrafios” o
“no-extrafios” y poder comportarse en consecuenBiase insiste en
recortarles a estos grupos estos elementales mpuide defensa y
preservacion, no sera posible que ellos mantengateatidad cultural.

No obstante que el examen de la Corte lleva a mdimel estigma de
inconstitucionalidad atribuido por los demandardeta conducta de las
autoridades indigenas - en cuanto se ha demosjtelella queda cobijada
por el margen de diferencia cultural que la Conesitin garantiza v,
ademas, no es ajena a una forma especifica deuadandeligiosa
garantizada -, ella no puede pretermitir considerss minimas de respeto
a la dignidad de la persona humana. El respet@arkona humana impide
a las autoridades indigenas incurrir en actos rarlbs y apelar a
procedimientos inhumanos y degradantes para s@dta miembros de la
comunidad que se desvien de los canones tradiemn&i mas alla de
sancionar las conductas objetivas que violan lass ys costumbres del
pueblo indigena, de modo que ante la ley indigedast sean iguales, lo que
se proponen sus autoridades es punir al no creypemtel mero hecho de
serlo, asi este se someta a las reglas existsiriadjda se esta frente a una
manifestacion de poder que la Constitucion rechza&orte al analizar, en
detalle, las acciones realizadas por las autorglautigenas, procedera a
comprobar si con ocasion del ejercicio de sus tures se ha verificado un
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acto arbitrario lesivo de la dignidad humana de dados miembros de la
comunidad.

Sobre los delitos imputados y las penas impuestas las indigenas
evangeélicos

54. En la accion de tutela y durante la diligenjoidicial realizada por la

Corte al lugar de los hechos, los indigenas evamgefueron insistentes al
afirmar, (1) que el mero hecho de profesar la i@ligevangélica era

considerado como un delito por las autoridadesidi@thles, (2) que en

general estaban dispuestos a obedecer las normaslag autoridades

tradicionales, pero que sin embargo, no podiaraneguellas disposiciones u
ordenes que comprometieran sus creencias religio&2sque las sanciones
gue les aplican las autoridades tradicionales sochonmas drasticas de las
gue se aplican a otro miembro de la comunidad @uedmetido la misma

falta pero que no es evangeélico.

A su turno, las autoridades tradicionales afirmaie gi bien la creencia
evangélica atenta contra su cultura, lo que reaknsancionan son las
“faltas” cometidas por los indigenas evangélicasna el hurto, las lesiones
personales, el irrespeto a la autoridad o la omigié sus deberes como
miembros de la comunidad.

En estas condiciones, se pregunta la Corte si dabio de la autonomia de
las entidades tradicionales prohibir y sancionamura miembro de la
comunidad por el mero hecho de abandonar la cosmavika y adoptar un
nuevo dogma religioso.

55. Si bien las autoridades tradicionales tiengorenmia para establecer sus
faltas, la sancion a una persona por el mero heghgrofesar el culto
evangélico es arbitraria, pues la mera creencimamenaza gravemente la
supervivencia de la cultura y, en cambio, si vielanlcleo esencial - el
minimo de los minimos - de la libertad de cultos.

En efecto, el régimen punitivo de una comunidadigeda, pese a que
monoliticamente se defina segun ciertas creeneklgiasas o miticas, no
puede sancionar al miembro que decida abrigar w@docrdistinto. La
diferencia cultural no ampara el recorte del nuasencial de la libertad
religiosa que, en lo que respecta a la determingoédsonal de profesar una
cierta concepcion religiosa, se confunde con larlddl de conciencia. La
diferencia cultural autoriza la existencia de comades indigenas
estructuradas sobre la base de una Unica visidntesap Sin embargo, el
respeto a la dignidad de la persona humana, haoenpatible que se apele a
la diferencia cultural para someter de modo t@abtlas conciencias de los
miembros.
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No obstante, la creencia en el evangelio pueddaampdue se incumplan las
normas tradicionales de la comunidad por ser inatilmles con los mandatos
biblicos. En este caso, las autoridades estan edeacho de sancionar a
guien no obedece en los términos en los que debedeocer los restantes
miembros de la comunidad. La interdiccion de pearseg disidente por el
mero hecho de serlo, no implica que éste adquietdwlo valido para dejar
de cumplir las reglas de la vida comunitaria quisodeben acatar en razén
de su condicion de miembros de la comunidad. EEpdeé las autoridades
indigenas no se extingue frente a las accioneatoiths de las costumbres y
usos perpetradas por el no creyente. Es posibleetjuievo sentimiento
religioso exponga al disidente a inobservar regkada vida social que se
inspiran en los valores espirituales vernaculos.abtoridad encargada de
sancionar las violaciones a las pautas que ordenada social, mientras se
limite con objetividad a aplicar lo que en la comlaal es el derecho valido,
no incurre ciertamente en arbitrariedad.

La regla anterior se predica con mayor razdn cuaseldrata de faltas
comunes que no se amparan en el ejercicio dedadib religiosa, como el
hurto o las lesiones personales. En este casatasdades tradicionales se
encuentran absolutamente legitimadas para impaseyanciones de rigor.

56. Los indigenas evangélicos alegan que las sa®ique se les imponen
por la comisién de faltas comunes son mas drastiedas que se aplican a
miembros no evangeélicos de la comunidad que conb@semismas faltas. En
este caso la Corte ha indicado que si bien lagidattes tradicionales pueden
definir las faltas y las sanciones, deben hacearfostijecion a los principios
minimos del debido proceso. Adicionalmente debepe®r un contenido
minimo del principio de igualdad en el sentido des qqo pueden aplicar
sanciones mas gravosas simplemente por que lanaeeso ejercicio de su
libertad religiosa opta por un credo distinto. Essadesproporcionado y viola
el ndcleo esencial de la libertad religiosa y digleldad.

57. Tanto en la accion de tutela como en la dibgejudicial practicada por

la Corte al lugar de los hechos, los indigenas g@laios dieron cuenta de
una serie de castigos a los cuales habian sidatisesi€los que, a su juicio,

violan sus derechos a la integridad personal. Bibaego, en el curso de las
indagaciones realizadas por la Corte no resultdbjeodemostrar lo dicho por

los evangeélicos, ni se solicito a la Corporacione gse pronunciara

especificamente sobre el particular.

Ahora bien, el hecho de que la naturaleza de lamgempuestas a los
miembros de la comunidad lka no sea objeto espedié controversia en la
accion de tutela, no es O&bice para que el juez titetisnal pueda

pronunciarse al respecto, en especial si advieltgpgeden resultar afectados
algunos derechos fundamentales de los actores. skn sentido, resulta
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fundamental recordar la doctrina de la Corte, al@raclarar los limites de la
autonomia indigena en materia punitiva.

La jurisprudencia constitucional ha sostenido gae plotestad de las
comunidades indigenas de administrar justicia gomdca sus propias normas
y procedimientos, denominada jurisdiccion esperidigena, se encuentra
fundamentada en las disposiciones del articulod24lé Constitucion Politica
y de los articulos 8° y 9° del Convenio N° 169 deQ.l.T. (Ley 21 de
1991)"® Asi mismo, ha considerado que el ejercicio de kngionada
jurisdiccién no se encuentra supeditado a la exp@dide ninguna clase de
norma previa legal o reglamentaria, dado que esgatdmente autorizado por
el Estatuto Superidf’ Segun la Corte, la jurisdiccion especial indige®i®.,
articulo 246) comporta cuatro elementos esenciélgda posibilidad de que
existan autoridades judiciales propias de los msebhdigenas; (2) la
competencia de tales pueblos para establecer noympsocedimientos
propios; (3) la sujecion de la jurisdiccion y ds leormas y procedimientos
indigenas a la Constitucion y a la ley; y, (4)dapetencia del legislador para
sefalar la forma de coordinacion entre la jurisdicespecial indigena y las
autoridades judiciales nacionales. Mientras quedlas primeros elementos
constituyen el nucleo de la autonomia otorgads @danunidades, la cual no
sélo es jurisdiccional sino, también, normativateetero y cuarto elementos
sefalan los mecanismos de coordinaciéon entre ldsnamientos juridicos
indigenas y el ordenamiento nacional, con el fitnaeer efectivo el principio
de la diversidad dentro de la unid&d.

Con base en los criterios enunciados, la Corpanabe estimado que es
inconstitucional la norma legal que fije o limitetipo de sanciones que una
comunidad indigena puede imponer frente a algum ¢ip conducta y la
autoridad indigena competente para llevar a cabo juggamiento
respectiva:*

Sin embargo, la Corporacion ha entendido que noaseptables desde la
perspectiva constitucional aquellas sanciones quaiquen un "castigo
desproporcionado e inGtil" o impliquen graves dafisisos 0 mentale¥? Lo
anterior se funda, entre otras cosas, en la Coivermontra la Tortura y
otros Tratos o Penas Crueles, Inhumanos o Degesléhey 78 de 1986),
segun la cual no todo castigo fisico constituyautaro trato cruel inhumano
o degradante, sino sélo aquellos cuya entidad queli sufrimientos
particularmente "graves y crueles". Empero, lardg@teacion de la intensidad
de una determinada sancion, a fin de establesertsata 0 no de tortura o de
un trato cruel inhumano o degradante, s6lo puederba a la luz de las
circunstancias del caso concreto (duracién dena,pefectos en la integridad

138 9T.254/94 (MP. Eduardo Cifuentes Mufioz).

139.97.254/94 (MP. Eduardo Cifuentes Mufioz); SC-139MB. Carlos Gaviria Diaz).
1405C-139/96 (MP. Carlos Gaviria Diaz); ST-349/96 (MRrlos Gaviria Diaz).
1415C-139/96 (MP. Carlos Gaviria Diaz).

14297.349/96 (MP. Carlos Gaviria Diaz).
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fisica o mental del condenado, el sexo, la edadcdadiciones de salud, el
contexto socio-politico, etc'§?

En este sentido, no sobra recordar que la Corteemdo oportunidad de
ocuparse de cuatro sanciones utilizadas por lasmioiades indigenas que
no estan contempladas por el ordenamiento juritkoional: la expulsion de
la comunidad, el despojo de parcelas de cultivocego y el fuete. En
relacion con la sancion de expulsion de la comuhidsta Corporacion
estimé6 que no se inscribia dentro de la prohibicaamstitucional del
destierro (C.P., articulo 34), la cual s6lo haef@nencia a la expulsion del
territorio del Estado mas no del territorio de dasnunidades indigenas, todo
lo cual le otorgaba validez a la luz de lo dispogxsir la Carta PoliticH* A
juicio de la Corte, el despojo de parcelas de wultomo sancion a quien
cometa una infraccion se encuentra prohibido, cqgoiera que vulnera la
prohibicion de la confiscacion (C.P., articulo 3B efecto, la propiedad
colectiva que las comunidades indigenas ostenthre ssus territorios no
constituye argumento suficiente para privar a whviduo y a su familia de
su Unica fuente de sustento, exponiéndolos a igendia:*® A su turno, la
constitucionalidad del cepo ha sido avalada pa €sirporacion, la que ha
sefialado que esta sancién no constituye un trate er inhumano (C.P.,
articulo 12). Segun la Corte, esta pena, pese rglaes fisicos que implica,
hacia parte de la tradicion de la comunidad quplizaba (Embera-Chami),
gozaba de aceptacion dentro de ésta en razonalogyrado intimidatorio y
su corta duracion y no causaba ningun dafio graeeirsegridad fisica o
mental del condenad®® Por ultimo, la Corporacién ha convalidado la
adecuacion del fuete a las normas de la Cartad2olEn su concepto, segun
la cosmovision de la comunidad indigena que la imfgp@4ez), esta sancion
no pretendia causar un sufrimiento excesivo sinés fyien, constituia un
ritual de purificacion (como que el fuete era equéylo al rayo) cuya funcién
era restablecer la armonia rota por las accionesodeenado. Asi mismo, la
anotada sancién no producia dafios fisicos o0 mendaleina entidad tal que
pudieran asimilarla a una forma de tortura ni icgdha humillacion o
exposicion del individuo al escarnio publi¢o.

En el presente caso, resulta imposible evaluarsschstigos impuestos a los
miembros de la IPUC se encuentran ajustados anati@ecion. Como quedod
establecido, una tal evaluacion soélo puede hacars&a luz de las
circunstancias del caso concreto y, en especaidando a la duracion de la
pena, al contexto cultural en el que se impones &fectos que produce en la
integridad fisica o mental de la persona sancigretis condiciones fisicas o
mentales de esta ultima tales como el género,dd, ed estado de salud, etc.,
todo lo cual resulta dificil de determinar en uogaso, como el presente, que
no versa de manera directa sobre el tema y eneebxjsten multiples actores
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con diversas versiones sobre hechos que ocurr@rgreriodos mas 0 menos
prolongados de tiempo.

Sin embargo, lo anterior no obsta para advertirsijen el futuro se llegare a
presentar una decision punitiva arbitraria que eymdse los limites impuestos
por la Constitucion a la autonomia normativa deal#sridades tradicionales,
nada obsta para que los miembros de la comunidadegulten afectados
acudan a las autoridades nacionales para la prtede sus derechos.

Sobre las practicas religiosas limitadas por las @oridades tradicionales

58. De los hechos que originaron la presente acpidede deducirse que las
autoridades tradicionales del pueblo lka han iagmtimpedir la practica
colectiva y publica de la religion evangélica, avés de medidas tales como
el cierre del templo y la prohibicion del culto edlivo en lugares publicos.
Adicionalmente, las autoridades tradicionales heohipido el proselitismo
religioso para evitar que miembros de la comunisiad/inculen a la IPUC.
Sin embargo, aceptan que las personas pertenecimdeiglesia evangélica
puedan practicar su religion en privado y de foindividual o en grupos
familiares mas o menos reducidos. Incluso, harmatlega acordar que los
miembros de la IPUC puedan educar a sus hijos eultel evangélico.

Se pregunta la Corte si viola el nucleo esencialadibertad de cultos la
medida consistente en cerrar el templo evangélipootibir el proselitismo
religioso y, en particular, la practica colectival dnencionado credo en
lugares publicos dentro del resguardo.

59. Si bien el culto individual, aparece como impetble, su exteriorizacion
como manifestacion colectiva, puede entrar en iéoligon el igualmente
colectivo ejercicio de la religiosidad grupal. Ideentidad colectiva en parte es
producto de la proyeccién externa de las creemelagosas de la comunidad.
En el caso de los arhuacos su territorio es elcgsjpl@ su practica religiosa y
sirve de evocacion espiritual constante a sus mmesntha identificacion tan
estrecha de la tierra con la religion, le restatnaéidad y le niega toda
virtualidad como foro publico religioso. El ingresde otros dioses,
definitivamente notifica a los arhuacos el inicie h profanacién de sus
simbolos sagrados. La identidad cultural no puegjardle manifestarse en
una lucha por la defensa de su territorio abiertwamente a su culto. La
pretension de exclusividad - opuesta a las pra&ctielgiosas extrafias en su
territorio -, por las razones expuestas encuertideso en el derecho de la
comunidad y de sus miembros a preservar su prelaon.

La militancia o el proselitismo de otras religionetentro de territorio
arhuaco, independientemente de que se realice iparbros de la comunidad
0 por terceros, pertenece a un género de condgatapor atentar contra el
ndcleo de las creencias de la comunidad, puedenolsieto de serias
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limitaciones por parte de las autoridades interhascomunidad indigena,
resguardada bajo el principio de la diversidaducalt puede autbnomamente
controlar su grado de apertura externa. Si le fdad a los jueces de tutela,
haciendo caso omiso de la legitima pretension tender la propia identidad
cultural, garantizar a terceros las acciones desghitesmo en territorio
arhuaco, se habria patentado la forma mas eficapigla para poner término
a esta cultura milenaria. De otro lado, reconotaddiferencia cultural por la
Constitucion, la decision sobre la oportunidad gxgension de los contactos
culturales - cuyos efectos pueden tener un impactable dentro de la
comunidad -, no se libra al azar o se asigha aldésridades del Estado
nacional, sino que ella se integra al haz de furesa@auténomas que sélo cabe
tomar al pueblo indigena concernido.

El severo recorte que puede sufrir |la libertadgreia del indigena disidente,
tanto en lo que se refiere a la exteriorizacionsdenueva fe como a su
practica militante, es simplemente incidental a ®ertenencia a una
comunidad que se cohesiona alrededor del factagiogb, sobre el cual,
ademas, edifica el rasgo cultural que constitudioeate la dota de
intangibilidad. No obstante ninguna comunidad ied&yesta autorizada para
dispensar a su miembro disidente un tratamientongueea respetuoso de la
dignidad de la persona humana. De ahi que el n@emte o el que profesa
una religidon distinta a la oficial, por ese solacl® no puede ser objeto de
sancion o de persecuciéon de ningun tipo. Dado quereion de la mayor o
menor flexibilidad o apertura del grupo - resultat#la autodeterminacion
del pueblo indigena respectivo -, el ejercicio ctv® del culto puede
prohibirse dentro del territorio, se estima defwainente arbitrario que se
impida a quien profesa otra religiéon desplazare&@lugar con el objeto de
profundizar la vivencia colectiva del mismo juntoteos correligionarios.

Por lo expuesto, la viabilidad de la construcciomapertura de un templo

evangélico en territorio arhuaco, corresponde serdila de manera libre y

autonoma a las autoridades indigenas. No cabe farmaproche alguno si la

consideracion para definir el destino “del sueld’R. art. 330-1), en ultimas,

resulta determinada por motivos religiosos. El ets@a la identidad indigena,

gue surge de un inequivoco mandato de la Congiituolitica, no podria en

realidad ser mayormente desconocido que obligarids arhuacos, contra su

voluntad y creencias, a tolerar que en su teratoonsagrado a su deidad, un
Dios foraneo se instale y pretenda reconocimiento.

Sobre la distribucion de los bienes y recursos dawtdel resguardo

60. Durante la diligencia judicial llevada a cabar pa Corte en territorio
arhuaco los dias 29 y 30 de marzo, los indigenasg&licos manifestaron
gue las autoridades tradicionales del pueblo Ikadiscriminan a la hora de
efectuar el reparto de las tierras y los recursmssteridos “por el gobierno”
dentro de la comunidad. Sin embargo, la Corte nm toportunidad de
comprobar la veracidad de dicha aseveracion.
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No obstante, la Corte no puede dejar de indicalagieuestiones relativas al
reparto de bienes y recursos estan, en principraggdas a la autonomia de
las autoridades tradicionales de los pueblos imdigeSin embargo, existen
unas limitaciones legales y constitucionales ga&ingen dicha autonomia.

En materia de “tierras”, la Ley 135 de 1961, "sot@®rma social agraria",
en su articulo 54-6 (modificado por el articulo @ la Ley 30 de 1988),
dispone que uno de los programas para los cuatkampdestinarse las tierras
expropiadas por el INCORA por motivos de interésiadoy utilidad publica
serda el relativo a la dotacion de tierras y mejarés comunidades indigenas
o el dirigido a la recuperacion de tierras de rasgos ocupadas por colonos.
Por otra parte, el articulo 94 de esta ley deteaniam competencia del
INCORA para estudiar la situacion que, en mategatidrras laborables,
presentan las comunidades indigenas con el fin deperar en la
redistribucion de esas tierras y solucionar la asittn de aquellas
comunidades que disponen de un territorio insufteie Asi mismo, el
articulo en comento otorga al INCORA la competeng@a constituir
resguardos, previa consulta con el Ministerio déi&no. Sefala, también,
gue las tierras que el Instituto entregue a lasucddades indigenas se hara a
titulo gratuito y correspondera a los distintosildals efectuar la distribucion
interna entre los miembros de la comunidad.

El Gobierno Nacional, mediante el Decreto 2001 @881 reglamento la Ley
135 de 1961 en punto a la constitucion de resgsardbgenas por parte del
INCORA. Este decreto define conceptos tales comocialidad o comunidad
indigena”, "territorio indigena”, "resguardo indigéy "cabildo indigena”. A
la luz de este decreto, debe entenderse por "colaiimdigena” el "conjunto
de familias de ascendencia amerindia que compast@mtimientos de
identificacion con su pasado aborigen, mantenigadgos y valores propios
de su cultura tradicional, asi como formas de gabiey control social
internos que los distinguen de otras comunidadeslesl. La nocién de
"territorio indigena” es definida como "aquellaa® poseidas por una
parcialidad, comprendiendo en ellas no sélo lastédds y explotadas sino
también aquellas que constituyen el ambito tradalicde sus actividades
econdmicas y culturales". En cuanto al concepttreleguardo indigena”, el
Decreto 2001 de 1988 establece que se trata de ihstigucion legal y
sociopolitica de caracter especial, conformada poa comunidad o
parcialidad indigena, que con un titulo de propledamunitaria, posee su
territorio y se rige para el manejo de éste y devisia interna por una
organizacion ajustada al fuero indigena o a sustapay tradiciones
culturales". Por ultimo, la norma entiende por flchb indigena" aquella
"entidad publica especial, cuyos miembros son #&mAg elegidos vy
reconocidos por una parcialidad localizada en untddo determinado,
encargado de representar legalmente a su grupygeejas funciones que le
atribuye la ley y sus usos y costumbres". Aparteredpilar en detalle el
procedimiento administrativo dirigido a la congtittn de resguardos, cabe
resaltar lo prescrito en el articulo 19, segunuall tos resguardos indigenas
seran administrados por el cabildo de la comunimtaficiaria y distribuidos
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entre las familias de manera equitativa y de aaerdn las normas
tradicionales que se ocupen de la materia.

Las disposiciones anteriores son claras en indic&r la adjudicacion de

tierras a las comunidades indigenas se diferemcia due se realiza respecto
de las comunidades campesinas en la medida em quigrera se funda en el
vinculo indisoluble que une al pueblo indigena santierra de origen. En

otras palabras es la relacién que, en virtud deesaecificidades culturales,
tienen estos pueblos con la tierra, la que oriEggoliticas de constitucion

de los resguardos. Si la cultura se desdibujadesaitifica la relacion sacra

con la tierra, estds comunidades pasarareséhtusde una comunidad

campesina. Ilgualmente, la constitucion de resggasdqustifica en la medida
en que el usufructo por la explotacion de la tieerderta en las comunidades
indigenas que son sus propietarias. Si, por cuw&lquia, se priva a la

comunidad de tales beneficios y se permite quesagentes sociales los
obtengan, puede afirmarse que se estad perdiendalaidias razones para
mantener la presunta propiedad colectiva del redgua

En el caso que se estudia, los indigenas evangé&iechan apartado de la
cultura tradicional que les vincula de modo ineditile a la “madre tierra” vy,
adicionalmente, entregan a los representantes U@ el 10% de todo lo
gue producen, mas la primera cria de cada anirhplireer huevo de cada
ave, y los otros bienes que, a criterio de cadasswadecuado transferir.

En estas condiciones, no parece desproporciona@o lagl autoridades
tradicionales tomen en cuenta la “identidad cultude las personas que
habitan en el resguardo, a efectos de hacer utrébd@on de la tierra con
miras a mantener la propiedad colectiva de la migme sus frutos, siempre
y cuando no confisquen los bienes que han sidegados a las familias
evangeélicas y distribuyan el resto de la tierraeetas familias indigenas de
manera equitativa, con arreglo a las normas tr@aaites que se ocupen de la
materia.

La prohibicién de acceso al territorio Ika de miemlvos de la IPUC no
pertenecientes a la comunidad indigena

61. Por dltimo, resta estudiar si las autoridadagitionales estan facultadas
para impedir que miembros no indigenas de la IPUd@er a territorio
arhuaco con el fin de predicar el Evangelio. Credate, en el presente caso
se suscita un conflicto entre la libertad de cuttedos miembros de la IPUC
pertenecientes a la sociedad mayoritaria y losctiese fundamentales a la
integridad cultural y a la propiedad colectiva grleblo Ika sobre su
resguardo.

La Corte no ha dudado en reconocer, con base enddakraciones
constitucionales (C.P., articulos 58, 63 y 229hternacionales respectivas
(Convenio N° 169 O.L.T. [Ley 21 de 1991], articuld8 a 19), que la
propiedad colectiva que las comunidades indigerjascem sobre sus
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resguardos y territorios tiene el caracterdégecho fundamentaho sélo
porque tales territorios constituyen su princip&din de subsistencia sino,
también, porque forman parte de su cosmovisiorligiosidad**® En tanto
propietarias de sus territorios, las comunidadelgenas son titulares de
todas las prerrogativas que el articulo 669 deliggdcivil otorga a los
titulares del derecho de propiedad, lo cual apaegeber de los terceros de
respetar el anotado derectid.

Igualmente, la Corte ha establecido una serie stéageiones especificas que
el derecho de propiedad colectiva de las comunglattigenas sobre sus
territorios impone a los miembros de la sociedadyamtaria. Asi, ha
considerado que las obras publicas que obedecaniatarés de caracter
meramente regionalvgr. la carretera Troncal del Café) deben ser
suspendidas si la afectacion al territorio de wraunidad indigena pone en
peligro la infraestructura productiva de la comawiy, por tanto, amenaza la
subsistencia material de la mismalgualmente, esta Corporaciéon estimé
gue no existia vulneracion de los derechos fundtateende locomocién
(C.P., articulo 24), de igualdad (C.P., articulg ¥3de libertad religiosa
(C.P., articulo 19) de una asociacién religiosa par negativa del
Departamento Administrativo de la Aeronautica Cid# concederle un
permiso para operar una pista de aterrizaje lcddizn el territorio de una
comunidad indigena, fundandose en la oposicioradeomunidad a que se
concediera el anotado permiSsb.

En el Unico caso en el cual la Corporacién ha hgebwalecer otro tipo de
interés sobre el derecho fundamental de propiedaléctova de las
comunidades indigenas sobre sus resguardos, séardel interés de la
Nacién en la preservacion de la seguridad nacialalla soberania del
Estado y de la conservacion del orden publico. $nogasion, considerd que
la instalacion de un radar y la presencia de trométares en el territorio de
una comunidad indigena, con la finalidad de coatrattividades delictuosas
relacionadas con el narcotrafico, no vulnerabamezkecho de propiedad
colectiva de la comunidad sobre su territdrfo.

Ademas de lo anterior, tal como quedo establecide amriba, siempre que
guede a salvo el nucleo esencial de los derechodafentales, el juez
constitucional debe aplicar la regla en virtudaeual a mayor conservacion
de usos y costumbres de una comunidad indigenarmsay& su ambito de
autonomia. En este sentido, debe reconocerse quemianidad lka goza de
un altisimo grado de conservacion cultural y, ensecuencia, su nivel de
autonomia es muy amplio. En consecuencia, el pualioaco tiene la

148 5T-188/93 (MP. Eduardo Cifuentes Mufioz); ST-380(RB°. Eduardo Cifuentes Mufioz); SC-104/95
(MP. Hernando Herrera Vergara); SC-139/96 (MP.&a@aviria Diaz).

14997.257/93 (MP. Alejandro Martinez Caballero).

150 57.428/92 (MP. Ciro Angarita Barén).

151 97.257/93 (MP. Alejandro Martinez Caballero).

152 9T.405/93 (MP. Hernando Herrera Vergara).
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posibilidad de ejercer todas las prerrogativas dumeanan de su derecho
fundamental a la propiedad colectiva, las cualel® fdrian resultar
limitadas en el caso de enfrentarse a interesdasne$ constitucionales de
mayor importancia.

62. Como propietaria absoluta de su resguardoohaunidad lka puede
decidir, en forma autbnoma, quién puede o no emtramismo y, con adn
mayor razén, esta facultada para prohibir que sstagyan instalaciones por
parte de grupos extrafios a su cultura. Lo antemmrsoélo encuentra
fundamento en las disposiciones del articulo 663Cdéigo Civil, segun el
cual el derecho de dominio "es el derecho real rem aosa corporal, para
gozar y disponer de ella arbitrariamente, no siecaiatra la ley o contra
derecho ajeno”, sino, también, en la tradicion solar que se funda la
identidad arhuaca. Para los lka, la presencia trafeos en su territorio no
tiene la misma repercusion que ella representa [sargersona que no
concede a sus propiedades una significacién rekgiocultural profundas.
Desde el punto de vista de los arhuacos, el teoiserrano es sagrado, como
gue forma parte del cuerpo inmenso de la Madreegua Sierra Nevada de
Santa Marta. Es el sitio donde reposan los antigudsnde la tradicion se
reproduce y se transmite.

Por las razones expresadas, la presencia de extraii@utorizados en el
resguardo lka, cuyas creencias y practicas amereziarecho fundamental
del pueblo indigena a su identidad e integridatucall significa, desde su
perspectiva interna, una profanacion grave que dsdre evitada para
garantizar la integridad de sus derechos como caladn

De otra parte, la Sala no encuentra que, en elsidsdite exista un interés

constitucional de mayor jerarquia que los dereétmodamentales del pueblo
arhuaco a la integridad étnica y cultural y a lappgdad colectiva sobre su
resguardo. En efecto, aun cuando la prohibiciérugspa por las autoridades
tradicionales a los pastores y miembros no indigeeaa IPUC de no entrar
al resguardo, de construir templos y de llevar &ocactividades de

proselitismo religioso dentro del mismo, signifizaa limitacion al derecho

fundamental a la libertad religiosa de esas pessota limitacion no es

irrazonable. Ciertamente, la limitacion estudiada obedece a motivos
arbitrarios, pues su uUnico fundamento consiste reteger la integridad

cultural del grupo indigena y precaverlo de inficiae de la sociedad
mayoritaria que le podrian resultar perjudicial@stivacion que, como fue

estudiado, encuentra pleno asidero constitucionalas disposiciones del
articulo 7° de la Carta Politica.

Ademas de lo anterior, la prueba recaudada ado ldel presente proceso de
tutela demuestra que, luego de las prohibicionesndeesar a territorio
arhuaco impuestas por las autoridades tradiciondde$PUC ha seguido
desarrollando sus actividades religiosas en sitiecanos al resguardo
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(Peflimeque) a los cuales pueden concurrir los émdig Ika que profesan
creencias evangelicas.

Conforme a todo lo anterior, no prosperan las saplide los pastores y
miembros no indigenas de la IPUC en el sentidougesg les permita llevar a
cabo actividades de proselitismo religioso dengorésguardo arhuaco. Una
autorizacion en el sentido de admitir las peticiorkevadas por los actores
s6lo puede ser impartida por las autoridades fti@thtes. Por esta razon,
mientras la negativa de los Ika a que pastoreseynimios no indigenas de la
IPUC ingresen al resguardo persista, éstos delper@manecer y realizar sus
actos de proselitismo religioso por fuera del teno del resguardo.

En estas condiciones, se confirmaran las sentedeiasstancia.

DECISION

En mérito de lo expuesto, la Corte Constitucional

RESUELVE:

Primero.- CONFIRMAR la sentencia de julio 31 de 1997 proferida por la
Sala de Casacion Civil y Agraria de la Corte Suprata Justicia, en los
términos de los fundamentos Juridicos 51 a 62 gesksente providencia.

Segunde. ORDENAR a la Secretaria General de esta Corporacion gue env
copia de la presente decision al Ministerio deétlior a fin de que dicha
entidad, en uso de sus facultades legales y enlcoiepto de las funciones
gue le atribuye el articulo 5° de la ley 199 de5 Q¥isponga los tramites
necesarios para traducir, en el menor tiempo padiblpresente decision a la
lengua arhuaca.

Tercero- LIBRESE comunicacion a la Sala de Familia del Tribunale3igp
del Distrito Judicial de Valledupar, con miras & @e surta la notificacion de
esta providencia, segun lo establecido en el #otidd del Decreto 2591 de
1991.

Copiese, notifiqguese, comuniquese, cumplase etesséen la Gaceta de la
Corte Constitucional.

VLADIMIRO NARANJO MESA
Presidente
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Salvamento de voto a la Sentencia SU-510/98

COMUNIDAD INDIGENA -Libre opcion religiosd IBERTAD DE
CULTOS EN COMUNIDAD INDIGENA -Libre difusion de creencias
religiosas (Salvamento de voto)

Cuando la Carta hace reconocimiento expreso dedaidad de toda persona
y de sus derechos, incluye a los indigenas, quiraedeben ser considerados
como seres inferiores o incapaces de optar, desdeueto de vista de su
conciencia individual, por una u otra religion, ague no sea la ancestral.
Tales posibilidades de escogencia sélo se asegsiranla vez se protege el
derecho fundamental de los predicadores, sacerdofesstores de los distintos
credos, a difundir, aun entre los indigenas, lomaaptos basicos que los
configuran, para que ellos, en ejercicio de su paojbertad, decidan lo que
mejor les parezca. No se resguardan las costumbmadicionales de los
pueblos indigenas impidiendo que conozcan nuevasbifidades sobre
elementos de interés para la formacion de sus poponciencias individuales
y para la espontanea escogencia y profesion desideligiosas propias, pues
ello implica un paternalismo que no encuentra ficdcion en la Carta
Politica, la cual proclama, ademas de las libertadke conciencia y de cultos,
el libre desarrollo de la personalidad y el derecaaecibir informacion del
exterior, prerrogativas de las cuales la Constitircho excluye a los miembros
de las comunidades indigenas por el solo hechaudarigen. Desde luego, el
ejercicio del derecho a propagar las ideas de lapa confesion, que tiene por
contrapartida la libre opcion religiosa de los imginas, ha de tener desarrollo
dentro del debido respeto a la normatividad gengralla vigente dentro de la
respectiva comunidad. El ejercicio de la autoridediigena respecto de su
comunidad no es absoluto y de ninguna manera pumepkcar la facultad de
atropellar los derechos fundamentales de los imdius que la componen ni los
de otras personas.

Referencia: Expediente T-141047

Mi discrepancia respecto de lo decidido es apeasasah, pues se refiere a un
punto que, a mi modo de ver, reviste la mayor itgmma y no fue
adecuadamente tratado en la Sentencia: el delcalcamnstitucional de la
libertad de cultos en lo referente a la propagadérias propias creencias
dentro del territorio nacional.

Comparto los criterios centrales del fallo en Iatieo a la proteccion de la
cultura y las creencias ancestrales de los puahttigenas, y también lo
expuesto sobre la propiedad colectiva de las fetearesguardo.
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También estoy de acuerdo en lo que toca con el mnmmancedido a los
indigenas que han optado por una religion diferent@ comunitaria, en
cuanto ellos no pueden ser castigados por sus sigesr@ancias, ni obligados a
revelarlas, ni perseguidos por profesarlas.

Pero estimo que también ha debido concederse Hatw la Iglesia

Pentecostal Unida de Colombia y a sus pastoresemocuanto a la

construcciéon de templos o edificaciones en prediobre los cuales la
comunidad indigena ejerce propiedad colectiva, simdo atinente a la libre
prédica y difusion de sus creencias religiosas,owas a convencer de ellas
a los indigenas.

A mi juicio, la Corte tenia que dar contenido yotds al articulo 19 de la
Constitucion, cuyo texto garantiza expresamentieredcho de "toda persona”
a profesar libremente su religion "y a difundirla &rma individual o
colectiva”. La norma constitucional afiade que "sodas confesiones
religiosas e iglesias son igualmente libres anteyg mientras el articulo 13
de la Carta sefala que "todas las personas ndwes k iguales ante la ley,
recibirdn la misma proteccién y trato de las ademes, y gozaran de los
mismos derechos, libertades y oportunidades sigunia discriminacion por
razones de (...) religion...".

Bien es cierto que el Ultimo precepto en cita témlardena al Estado adoptar
medidas en favor de grupos discriminados o margmadomo lo han sido
tradicionalmente los indigenas- y que el articulod& la Constitucion
reconoce y protege la diversidad étnica y cultdeala Nacion colombiana,
pero no lo es menos que cuando la Carta (arts5)Lhace reconocimiento
expreso de la dignidad de toda persona y de sieclies, incluye a los
indigenas, quienes no deben ser considerados cemas s$nferiores o
incapaces de optar, desde el punto de vista derstienicia individual, por
una u otra religion, aunque no sea la ancestrdesTposibilidades de
escogencia solo se aseguran si a la vez se preltelgeecho fundamental de
los predicadores, sacerdotes o pastores de lastdsstredos, a difundir, aun
entre los indigenas, los conceptos basicos queolafsguran, para que ellos,
en ejercicio de su propia libertad, decidan lo opagor les parezca.

Creo que no se resguardan las costumbres tradiesorte los pueblos
indigenas impidiendo que conozcan nuevas posidéisiaobre elementos de
interés para la formacién de sus propias concisnidividuales y para la
espontanea escogencia y profesion de ideas relgjipsopias, pues ello
implica un paternalismo que no encuentra justifmaen la Carta Politica, la
cual proclama, ademas de las libertades de conaignde cultos, el libre
desarrollo de la personalidad y el derecho a negifiormacion del exterior,
prerrogativas de las cuales la Constitucion nougech los miembros de las
comunidades indigenas por el solo hecho de surorige

Desde luego, el ejercicio del derecho a propagsrideas de la propia
confesion, que tiene por contrapartida la libre i@pcreligiosa de los
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indigenas, ha de tener desarrollo dentro del defgispeto a la normatividad
general y a la vigente dentro de la respectiva cotiagl y no seria admisible
si se recurre a procedimientos o modalidades de&raae de busca de
prosélitos que vulneren o amenacen derechos fundalas o que impliquen
violencia fisica o moral, engafio o aprovechamiamdebido.

Pero, supuesto apenas el normal desarrollo de tlaidacl pastoral, sin
menoscabo de derechos inalienables de las perdardifysion de las ideas
religiosas , aun en territorios indigenas, esdigitmerece amparo estatal.

No se olvide que, segun el articulo 246 de la Goresdn, las autoridades de
los pueblos indigenas "podran ejercer funcionasdiacionales dentro de su
ambito territorial de conformidad con sus propiasnmas y procedimientos,
siempre que no sean contrarios a la Constitucideygs de la Republi€a
(subrayo). Lo cual indica que el ejercicio de ltoadad indigena respecto de
su comunidad no es absoluto y de ninguna maneidego®glicar la facultad
de atropellar los derechos fundamentales de lasithobs que la componen
ni los de otras personas, como en este caso aeontec

JOSE GREGORIO HERNANDEZ GALINDO
Magistrado

Fecha, ut supra
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Salvamento parcial de voto a la Sentencia SU-510/98

PRINCIPIO DE DIVERSIDAD ETNICA Y CULTURAL -No prevalece
sobre derechos humanos de caracter fundamidBBRTAD DE
CONCIENCIA -No depende del entorno cultural en que se
nacéLIBERTAD DE CULTOS -No depende del entorno cultural en que
se nace (Salvamento parcial de voto)

Si bien es cierto que la Constitucion reconoceotgme la diversidad étnica y
cultural de la Nacién colombiana, en ninguna padtela Carta se dice, ni se
esboza siquiera, que dicha proteccion deba sergheene frente a la de otros
derechos fundamentales. El que el texto superitigire que los integrantes de
los grupos étnicos tendran derecho a una formaqids respete y desarrolle su
identidad cultural, y que dichas culturas indigendsben ser protegidas y
preservadas, no permite concluir que dicha prot&caeba prevalecer frente a
la de los derechos estrictamente humanos de carotdamental. El derecho
a la libertad de conciencia y a la libertad relig®, no dependen ni en su
existencia, ni en las modalidades de su ejercasb,entorno cultural en el que
se nace. Estas libertades dimanan de la condica@onal y por lo tanto libre
del hombre y de su tendencia a lo trascendentdnoEibre es un ser que se
domina a si mismo por medio de la razén, lo queliocapsu capacidad de
autodeterminacién. Por eso la libertad de concianciquiza el mas
trascendental derecho humano después del deredhoviaa por su relacion
directa con el atributo esencial de la racionalidas$ intrinsecamente igual en
todos los tiempos y en todo contexto socio-cultuyalpor ello mismo, su
ejercicio no puede implicar limitaciones en aras ldeproteccion de otros
bienes, como los rasgos peculiares de una espacificura.

LIBERTAD DE CONCIENCIA -Prevalencia sobre cualquier otro valor
cultural (Salvamento parcial de voto)

Los rasgos de las culturas determinadas son uarya@kero no un valor que
dimane de la esencia misma del hombre. La libed@adutodeterminacion, en
cambio, si lo es. El hombre es libre, porque es@ea. Por ello la proteccion
de la libertad de conciencia debe prevalecer sdarde cualquier otro valor
cultural.

RESGUARDO INDIGENA IKA O ARHUACO -Medidas restrictivas de

libertad individual para conservacion de religi®@alyamento parcial de
voto)

Referencia. Expediente T- 141047
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Accion de tutela interpuesta por Alvaro de

Jesus Torres Forero contra las autoridades
tradicionales de la comunidad indigena

Arhuaca de la zona oriental de la Sierra
Nevada de Santamarta

Con el acostumbrado respeto por las decisionesa dgala Plena de esta
Corporacion, salvo mi voto respecto de la decisidoptada en el asunto de
la referencia, de acuerdo con los siguientes wgeue fueron expuestos por
el suscrito magistrado en su oportunidad ante Il Sana.

1. El fallo del cual me aparto, parte del supuesgtioconflicto entre derecho
fundamental a la diversidad e integridad cultural lds comunidades
indigenas que existen dentro del territorio nadiooan los derechos a la
libertad religiosa, libertad de cultos, libertad @mnciencia, y derecho a la
igualdad de cierto grupo de indigenas arhuacoshgueoptado por el credo
evangélico, asi como de los derechos a la libedligiosa y de cultos de los
pastores de la comunidad evangélica que llevam@ gaselitismo religioso
entre la comunidad arhuaca. El fallo resuelve elflmdo avalando como
constitucional una fuerte restriccion de estosnas derechos, como medio
para preservar la identidad cultural de la comuhigidnuaca asentada en la
Sierra Nevada de Santa Marta.

2. Al respecto estima el suscrito que si bien esteique la Constitucion
reconoce y protege la diversidad étnica y cultdealla Nacién colombiana, en
ninguna parte de la Carta se dice, ni se esboméesiy que dicha proteccion
deba ser prevalente frente a la de otros dereahufamentales como los
antes mencionados. El que el texto superior indgyueelos integrantes de los
grupos étnicos tendran derecho a una formacionregete y desarrolle su
identidad cultural, y que dichas culturas indigedaeben ser protegidas y
preservadas, no permite concluir que dicha prabecdeba prevalecer frente
a la de los derechos estrictamente humanos de@afd@cdamental.

No todos los derechos que se reconocen en eldexe Carta Politica tienen
la misma connotacién. Algunos se reconocen en ouaoin valores
inherentes a la condicion humana. Estos son losequestricto sentido se
consideran derechos humanos de rango fundamematu&nto su titulo
juridico radica en la naturaleza humana y en laidap del hombre, son
intrinsecamente iguales en todo tiempo y lugareste sentido se dice que
son universales.

La capacidad de construir una cultura, es unat@tuue incumbe tan solo
al hombre en virtud de su esencia racional. Poredlacceso a los bienes de
la cultura se erige como un derecho humano. Sinaegob los rasgos
determinados de cada cultura, las particularidgabferencias culturales, no
inhieren en la naturaleza humana. De ser asi,meastee no existiria la
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diversidad cultural. Asi como todos somos igualmenibres, sin
particularidades ni distinciones, todos compartida una misma cultura sin
rasgos especificos.

El derecho a la libertad de conciencia y a la tdmkreligiosa, no dependen ni
en su existencia, ni en las modalidades de sui@fgrdel entorno cultural en
el que se nace. Estas libertades dimanan de laco@mdacional y por lo
tanto libre del hombre y de su tendencia a lo éadente. EI hombre es un
ser que se domina a si mismo por medio de la rdpdgue implica su
capacidad de autodeterminacion. Por eso la libetéadonciencia, quiza el
mas trascendental derecho humano después del desetdh vida por su
relacion directa con el atributo esencial de laorsadidad, es intrinsecamente
igual en todos los tiempos y en todo contexto soualtural. Y por ello
mismo, su ejercicio no puede implicar limitacioeesaras de la proteccion de
otros bienes, como los rasgos peculiares de urziéisp cultura.

Los rasgos particulares de determinada culturdeeedcia de las libertades y
derechos fundamentales, son construcciones hunsaetas al cambio. No
son factores inherentes a la condicion racionalamargue, por el contrario,
siempre permanece inmutable. Las distintas cosmoons, los distintosthos
de los grupos humanos, son factores culturalestreoehss en determinado
contexto historico- geografico. Pueden cambiar ywagarecer. Muchas
culturas evolucionan, unas nacen mientras otragpdescen, y no siempre
por efectos de la dominacién, sino por causas siggercomo lo atestigua la
historia. Ello nos demuestra que los rasgos deulsras determinadas son
un valor, pero no un valor que dimane de la esemisaa del hombre. La
libertad de autodeterminacién, en cambio, si Ide¢siombre es libre, porque
es persona. Por ello la proteccion de la libereadahciencia debe prevalecer
sobre la de cualquier otro valor cultural. De estmera, la forma como la
Sentencia resuelve el conflicto entre la protecd@ias culturas amerindias y
la protecciéon de la libertad de conciencia y ladibd religiosa, me parece
equivocada, en cuanto antepone esta proteccionasieparticularidades
culturales a la de los derechos fundamentalesddadi

3. Este desconocimiento de derechos humanos fumdales se produce al
establecer que quien nace en una determinadaaalerindia, en este caso
la arhuaca, no puede ejercer la libertad de cooi@gla libertad religiosa, ni
la libertad de cultos, sino al precio de dejar eeggnecer a dicha cultura, o de
vivir en ella como un ser discriminado. ( El fumtEnto nimero 37 de la
Sentencia literalmente dice, refiriéndose a losuacbs, qué‘cuando un
individuo renuncia a su religion renuncia, al misni@mpo, al orden
existencial que le otorga su identidad culturgalEn otras palabras, o se
somete plenamente y sin ningdn tipo de restricé@k& autoridad religioso-
politica absoluta e indiscutible de los “mamos”jeqes tienen derecho de
conocer incluso los pensamientos mas intimos denftiss a través de la
obligacién de confesarse con ellos, o se ve impedidvivir dentro de su
familia y su cultura, pero como un sujeto disongalo, quien no tiene el
mismo derecho a la tierra que los demas, y quied@eventualmente verse
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castigado en virtud del comportamiento que asum@amnsecuencia de sus
creencias.

Personalmente no entiendo por qué los derechosionadios - libertad de

conciencia, libertad religiosa y libertad de cultos se les reconocen
plenamente a todos los demas colombianos, per® arthmmacos no, dado que
si ejercen dichos derechos optando por un penstmiedependiente de la
cosmovision arhuaca, se les impone la discrimimacil abandono de su
propio habitat cultural, familiar, y econémico.

4. Pienso ademas, que a esta conclusion se llpgdiadel axioma de que las
comunidades arhuacas no admiten una perspectdigidunalista de la
persona humana. Si bien esto puede ser asi, es esociedad arhuaca
puede ser una sociedad impregnada de paternalissoa jintes totalitarios,
en la que el individuo no es considerado sino cparte de una colectividad
politico - religiosa de tipo fundamentalista, eflo es Obice para que la
jurisprudencia legitime este estado de cosas, le aladesconocimiento de
los derechos individuales fundamentales. Las caneees totalitarias de la
sociedad, que miran al hombre como un medio patsecucion de los
fines sociales, desconocen la capacidad de la gpmmgiodeterminacion del
hombre y el caracter de fin en si mismo que ti@de tser humano, en virtud
de su condicion racional, naturalmente sin descamekt caracter social del
hombre.

5. Considero inadmisible la afirmacién que en iiélacon las limitaciones de
derechos practicadas por las autoridades arhuachace en el fundamento
namero 53 de la Sentencia, en donde se sostiene‘lgsieconductas
denunciadas como violatorias de los derechos fumddiates, en el contexto
de la comunidad Ika, corresponden estrictamenta #bgica cultural”. Al
respecto, con base en lo dicho anteriormente, pie®e el respeto a los
derechos fundamentales, debe ser universal, int@inpandependiente del
contexto socio cultural. Creo que este es un pupe no admite
relativizaciones. En relacién con el respeto aigaidad humana, no es dable
decir que lo que aqui es un irrespeto, alli nodp mrque el hombre es
igualmente digno en todo contexto.

6. Ha dicho la jurisprudencia de esta Corporacidéie da libertad de
conciencia se ha distinguido de las libertades dasamiento y opinion, y
también de la libertad religiosa, considerandose @lla no tiene por objeto
un sistema de ideas, ni tampoco la proteccion dedeterminada forma de
relacion con Dios, sino la facultad del entendiméeme formular juicios
practicos en relacion con lo que resulta ser unei@a correcta frente a una
situacion concreta que se presenta de facto. Essqgtalabras, es la facultad
de discernir entre lo que resulta ser el bien onal moral, pero en relacion
con lo que concretamente, en determinada situadi@vemos hacer o no
hacer.” ...
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"Por consiguiente, a diferencia de la libertad dpiraén o de la libertad
religiosa, la de conciencia, se ejerce siempre delonindividual. En cuanto
prerrogativa personal, la conciencia a la que sefiae la libertad

constitucionalmente protegida, es la concienciagjetida, o mejor, la regla
subjetiva de moralidad. No se trata pues de la guoibn abstracta de un
sistema moral determinado, o de una regla objafiwanoralidad.

"Aungue evidentemente la ideologia adoptada porparaona, o su religion,
pueden determinar su conciencia, es decir su patsoranera de emitir
juicios morales practicos, no por ello la libertal® conciencia se confunde
con las otras dos. Puede afirmarse que es un congrito de las mismas,
pero no se identifican en modo alguno. De hechdyaue falta estar inscrito
en una religibn determinada, ni en un sistema @fic®, humanistico o
politico, para emitir juicios practicos en torno de que es correcto o
incorrecto. Las personas ateas o las agnésticasaligente lo hacen, toda
vez que la libertad de conciencia es un predicagioerario de la dimension
libre propia de la naturaleza humana, que le peemial hombre
autodeterminarse conforme a sus finalidades radema™®

Frente a lo anterior, no entiendo cémo no resulitatorio de la aludida
libertad de conciencia, el que se admita, comaateeHa Sentencia de la cual
me aparto en su fundamento nimero 55, “tpuereencia del evangelio puede
implicar que se incumplan las normas tradicionadkesla comunidad por ser
incompatibles con los mandatos biblicosy, que en este casola$
autoridades indigenas estan en su derecho de gsaarcia quien no
obedece.” Creo, por ejemplo, que si la conciencia de un arbu sea
evangélico o ateo, le impide consumir coca comglmtente se practica en
esa comunidad, el ser compelido a ello desconoseli#bmente su libertad
de conciencia.

En relaciébn con este punto, debe recordarse guiddirina y también la
jurisprudencia, han entendido que las libertadepatesamiento y opinion,
religiosa y de conciencia, abarcan una doble saauion: de una parte
implican la autonomia juridica del individuo enréderente al objeto juridico
gue amparan, y de otro, conllevan la inmunidad asEacon con respecto al
mismo objeto. Es decir, se reconoce la facultadad®determinarse que
compete a cada individuo en estos aspectos y tanggiémpide el que el
individuo sea forzado o presionado en torno a ellos

7. Finalmente, creo que el fallo del que me apdréohecho caso omiso de
claros textos consignados en los tratados intesnat@s sobre derechos
humanos ratificados por Colombia, que forman patét bloque de
constitucionalidad, entre ellos del Articulo 12 ldeConvencion Americana
sobre Derechos Humanos, “Pacto de San José de Rigsta que a su tenor
literal reza:

133 Sentencia C - 616 de 1997, M. P. Dr. Vladimiro atgo Mesa
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“Articulo 12

"1l. Toda persona tiene derecho a la libertad decoemcia y de
religion. Este hecho implica la libertad de consersu religion o sus
creencias, o de cambiar de religibn o de creencis, como la
libertad de profesar o divulgar su religiéon o sugencias, individual
o colectivamente, tanto en publico como en privado.

"2. Nadie puede ser objeto de medidas restrictigage puedan
menoscabar la libertad de conservar su religionus sreencias o de
cambiar de religidon o de creencias...”

En sentir del suscrito, la Sentencia de la cuaénis ha hecho exactamente
lo que prohibe el texto transcrito: ha autorizadolas autoridades
tradicionales de la comunidad arhuaca asentada Bretra Nevada de Santa
Marta, para llevar a la practica medidas restrdtive la libertad de los
individuos de esa cultura amerindia, para conseseareligion o para
cambiar a otra creencia.

En los anteriores términos dejo expresadas laneszte mi discrepancia.

Fechau supra.

VLADIMIRO NARANJO MESA
Magistrado
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Salvamento parcial de voto a la Sentencia SU-510/98

JURISDICCION INDIGENA -Limites respecto derechos de personas
(Salvamento parcial de voto)

Si bien es cierto que de conformidad con el arti246 de la Carta Politica,

las autoridades de los pueblos indigenas podranrcefje funciones

jurisdiccionales dentro de su ambito territorialpre sujecion a sus propias
normas y procedimientos, ello esta limitado poClanstitucion y las leyes de
la Republica que establecen claramente los dereadwdas personas sin
consideracion a razones de sexo, raza, religiomiop politica o filosodfica. Se
desconocieron los preceptos constitucionales relzailos con la libertad de
cultos a que tiene derecho toda persona, al igua k& libertad de conciencia
y a no ser molestado por razén de sus conviccionggencias, ni obligado a
actuar contra su conciencia.

Referencia: Expediente T-141047

Accion de Tutela de Alvaro de Jesus
Torres Forero contra las Autoridades
Tradicionales de la Comunidad Indigena
Arhuaca de la Zona Oriental de la Sierra
Nevada de Santa Marta

Magistrado Ponente:
Dr. EDUARDO CIFUENTES MUNOZ

Me permito manifestar que mi disentimiento pardalla providencia de la
referencia obedece a que a mi juicio con dichasd@tise desconocieron los
preceptos constitucionales relacionados con latéddede cultos a que tiene
derecho toda persona, al igual que la libertad algciencia y a no ser
molestado por razoén de sus convicciones o creemmiagbligado a actuar
contra su conciencia (articulos 18 y 19 de la CP.).

Si bien es cierto que de conformidad con el ai@46 de la Carta Politica,
las autoridades de los pueblos indigenas podramceejefunciones
jurisdiccionales dentro de su ambito territoriadncsujecion a sus propias
normas y procedimientos, ello esta limitado paCémstitucion y las leyes de
la Republica que establecen claramente los deredboks personas sin
consideracion a razones de sexo, raza, religiGnidppolitica o filosofica.

Al no tenerse en cuenta estos principios constiades, considero que la
decision de negar la tutela no guarda relacion@®preceptos mencionados.

Fecha, ut supra.



HERNANDO HERRERA VERGARA
Magistrado
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